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CAOS, ERGODICIDAD E INTERNALISMO

Olimpia Lombardi

Introduccion

En su conocida obra Razén, Verdad e Historin (1981), Hilary Putnam
propone una solucién al tradicional enfrentamiento entre objetivismo y
subjetivismo. Su estrategia se basa en impugnar la premisa que da ori-
gen a la disputa: el rechazo de la dicotomia objetivo-subjetivo le permi-
te abandonar el realismo externalista —segin el cual existe un mundo ob-
jetivo, independiente de la mente humana, que admite como tnica
descripcién la Teorfa Verdadera— para adoptar una posicién de raiz
kantiana a la que denomina internalismo o realismo internalista. Desde
una perspectiva internalista, lo objetivo ya no es lo independiente del
sujeto sino aquello que resulta de nuestro esquema conceptual aplicado
a la realidad: desmenuzamos lo real en objetos cuando introducimos
uno u otro esquema descriptivo.

El internalismo de Putnam ha tenido una amplia repercusién en el
ambito filosofico: sus tesis resultan particularmente relevantes en el
contexto del debate entre realismo y relativismo. No obstante, raras ve-
ces se ha adoptado el enfoque internalista para enfrentar problemas
particulares y especificos de la filosofia de la fisica. El presente trabajo
se inscribe, precisamente, en esta poco explorada linea de investigacién:
el objetivo final consiste en poner de manifiesto cémo una perspectiva
internalista permite resolver ciertos problemas que surgen en Teoria del
Caos y en Teoria Ergddica en relacién a la cuestién del determinismo.
Para ello es necesario, en primer lugar, exponer brevemente los funda-
mentos conceptuales de ambas teorias; sélo sobre esta base podra com-
prenderse, a continuacioén, el problema que estas teorias originan res-
pecto de la dicotomia objetivo-subjetivo en cuanto al determinismo. A
su vez, el andlisis de dicho problema nos conducird a reconsiderar la in-
terpretacién del concepto de probabilidad aplicable en este contexto. Fi-
nalmente, volveremos sobre las tesis de Putnam para argumentar que
la perspectiva internalista brinda una solucién al problema, no sélo filo-
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s6ficamente adecuada, sino que recoge las intuiciones prefilosdficas pe-
ro conceptualmente fundadas de los cientificos que trabajan en el area
de caos y ergodicidad.

Teoria Ergédica

El concepto de ergodicidad fue formulado inicialmente en el marco de
los intentos de reducir la Termodindmica a la Mecanica Estadistica.! Es-
tas cuestiones, que preocupaban a los fisicos de fines del siglo XIX, con-
tinuaron investigandose a lo largo del siglo XX desde un punto de vista
cada vez mas formal e independiente de cuestiones fisicas particulares.
Las investigaciones en este campo dieron finalmente origen a lo que
hoy se conoce como Teoria Ergédica, que estudia las propiedades esta-
disticas que pueden presentar los sistemas dindmicos considerados des-
de un punto de vista formal (cfr. Lebowitz y Penrose, 1973).

En Teoria Ergédica, un sistema dindmico queda definido por una
terna <I', ¢, 4> donde:

o Ies el espacio de las fases: espacio topolégico compacto y metrizable.

e ¢ es un flujo dindmico tal que ¢ : I'=I"(te %). ¢ representa la evolucién tem-
poral del sistema puesto que convierte el punto xe T, luego del intervalo ¢,
en el punto x'=¢y(x) con x’e I', y andlogamente con las regiones de I

oy es una medida normalizada sobre T, invariante bajo el flujo ¢: para cualquier
regién AcT tal que u(A)=0, se cample u(¢(A))=p(A). En general, la medida
[(A) se considera proporcional al volumen de la region A; en este caso, la
invariancia de p bajo ¢ significa que cualquier regién de I"evoluciona segtin
¢ manteniendo su volumen constante a través de la evolucién.?

La Teoria Ergodica permite clasificar los sistemas dindmicos en las
siguientes clases: sistemas ergédicos, sistemas mezcladores, sistemas K
y sistemas Bernoulli. Tales clases no son independientes, sino que cada
una de ellas incluye a la siguiente. Por lo tanto, existe entre ellas una re-

1. El problema que Boltzmann y sus contemporéneos intentaban resolver
era el referido a la evolucién temporal de los sistemas macroscépicos desde sus
estados de no-equilibrio hacia el estado de equilibrio termodindmico.

2. En Mecénica Cldsica, esta invariancia de la medida en el espacio de las fa-
ses se cumple como consecuencia de la validez del Teorema de Liouville.
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lacién de implicacion: si un sistema es mezclador, es ergédico; si es de
tipo K, es mezclador; si es Bernoulli, es de tipo K; pero en ningtn caso
se da la implicacién inversa.

La hipétesis ergddica fue introducida por Boltzmann en 1871: un siste-
ma es ergédico si, dados dos puntos x e y sobre la hipersuperficie de
energia constante Sg, para algtn instante { se cumple y=¢(x). En térmi-
nos atn mas sencillos, un sistema es ergédico si el punto representativo
de su estado pasa, a lo largo del tiempo, por todos los puntos de Sg. Por
consideraciones dimensionales, hoy se sabe que la hipétesis ergdédica en
su formulacién original no puede ser verdadera: dado que cualquier
trayectoria en el espacio de las fases es unidimensional, no puede “cu-
brir” una hipersuperficie como Sg de dimensién superior a 1. Sin em-
bargo, la idea central puede conservarse mediante la hipdtesis cuasi-ergo-
dica que reemplaza “cualquier punto y del espacio de las fases” por
“cualquier subregién A de volumen finito incluida en Sg” y aclarando
que la condicién se cumple para casi toda subregion de Sg, excepto pa-
ra regiones de medida nula; de este modo, se cumple que el punto re-
presentativo no permanezca “atrapado” en ninguna subregion de Sg,®
pero evitando la demasiado estricta exigencia de que pase, a lo largo
del tiempo, por todos los puntos de Sg. Ademas, en la Teoria Ergédica
actual se ha perdido ya toda referencia a la nocién fisica de energia: S es
cualquier superficie del espacio de las fases.*

Sobre la base del concepto de ergodicidad, en 1931 George Birkhoff
demostré el Teorema Ergddico segun el cual, para cualquier funcién f de-
finida sobre el espacio de las fases tal que f:I'-91, el promedio de f so-
bre la regién Sg del espacio de las fases es igual al promedio temporal
de dicha funcién para t—e-.> Un corolario de tal teorema conecta la pro-

3. Esta idea se expresa mateméticamente en términos del concepto de des-
componibilidad. Un sistema dinamico es descomponible sii el espacio de las fases
puede particionarse en dos o mds regiones invariantes de medida no nula; por
ejemplo, existen A, B < Sg tales que AnB=&, AUB= Sg, i(A) #0, (B)#0, y se
cumple ademds que para cualquier xe A, ¢(x)e A y para cualquier ye B, ¢(y)€B,
para todo £. :

4. Bn términos matematicos, el sistema dindmico (I, ¢, 1) es ergddico en ScI”
sii para cualquier region AcS tal que ((A)#0), para casi todo xe S se cumple que
(¢(x))NA#Z. Con esta definicién matematica de ergodicidad puede demostrar-
se que un sistema es ergédico sii es no-descomponible.

5. En términos matematicos, f f(x) du = limT—e T f(¢(x)) dt. Este resultado
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babilidad en el sentido de la medida ¢ con la probabilidad entendida en
términos del tiempo relativo en el cual el punto representativo del siste-
ma permanece en una dada regién del espacio de las fases: si el sistema
es ergddico, partiendo de un instante f=0 y tomando la fraccién de
tiempo total en que el punto representativo permanece en una regién
dada A, se cumple que lim]i] e tiempo (A)/t = u(A); en términos mas
sencillos, esto significa que el tiempo en el que un sistema permanece
en las condiciones definidas por una cierta regién del espacio de las fa-
ses es proporcional al volumen de dicha regién. Este resultado implica el
decidido ingreso de la probabilidad en la descripcién de sistemas deter-
ministas. 5i bien el flujo ¢ determina univocamente la evolucién futura
del sistema a partir de su estado inicial, aun desconociéndose la trayec-
toria precisa del punto representativo pueden efectuarse predicciones
probabilisticas en un macronivel: dado un macroestado representado
por una region A del espacio de las fases, puede calcularse la probabili-
dad de que el punto representativo se encuentre en A como el volumen
de la regién A, sobre la base del corolario del Teorema Ergédico y con
independencia de la evolucion determinista subyacente. Este resultado
es particularmente relevante en aquellos sistemas cuya complejidad im-
pide, en la préctica, calcular con precisién su evolucién temporal repre-
sentada por ¢

La propiedad de mezcla es la siguiente propiedad ergddica, maés
fuerte que la ergodicidad.® El hecho de que un sistema sea mezclador
en S significa que cualquier regién finita AcS evoluciona segiin ¢ man-
teniendo su medida p(A) constante, esto es, su volumen constante, pero
deformandose progresivamente; por lo tanto, para [t [ —es, la regién ini-
cial puede haberse ramificado sobre toda la regién S del espacio de las

tiene una importancia central en Mecénica Estadistica: tradicionalmente se ha
supuesto que la igualdad entre el promedio en fase y el promedio temporal ex-
plica por qué el promedio en fase brinda una adecuada prediccién del valor de
la magnitud macroscépica correspondiente en estado de equilibrio. Actualmen-
te, este tradicional supuesto ha sido cuestionado desde diferentes perspectivas
(¢fr. por ejemplo, Malament y Zabell, 1980, Earman y Rédei, 1996).

6. En términos matematicos, el sistema dindmico <I, ¢, > es mezclador en
ScI'sii para cualesquiera regiones A,BCS, se cumple que lin]¢| 5e t(d(A)HB)=
H(A)u(B). La definicién matemdtica de la propiedad de mezcla fue formulada por
primera vez por John von Neumann en 1932, y desarrollada por E. Hopf en 1934.
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fases. La propiedad de mezcla tiene importantes consecuencias estadis-
ticas. Supéngase que, en t=0, se define como macroestado inicial del sis-
tema una pequefa celda Ra del espacio de las fases. Si el sistema es
mezclador, luego de un tiempo t=T suficientemente largo la celda inicial
Ra se habra ramificado hasta el punto de “cubrir” aparentemente la re-
gién S; por lo tanto, en t=T la probabilidad condicional de que el punto
representativo se encuentre en la celda Ry dado que se encontraba en Ra
en t=0 es aproximadamente igual a {(Ry). Dado que la ramificaci6n se
produce sin importar qué tan pequena sea la celda Ra, la propiedad de
mezcla implica una impredictibilidad univoca en el macronivel pues,
luego de un tiempo suficientemente largo, sélo permite calcular la pro-
babilidad de hallar al sistema en el macroestado representado por Rp.

En un sistema mezclador, la regién inicial se distorsiona cada vez
mas a través del tiempo hasta que, para tiempos suficientemente largos,
en rigor para [t [ —e, parece cubrir uniformemente la regién S accesible
al sistema en el espacio de las fases. La restriccién “para tiempos sufi-
cientemente largos” muestra que la mezcla es una propiedad asintética:
no se asegura que la ramificacién sea significativa en intervalos finitos
de escala macroscépica.” Para que se produzca una répida mezcla, las
trayectorias que se inician en puntos cercanos del espacio de las fases
deben divergir exponencialmente con el tiempo: éste es precisamente el
caso de los sistemas K. Supbéngase que, para un sistema dado, se aplica
una particién de grano grueso a su espacio de las fases correspondiente
de modo tal de dividirlo en celdas de igual volumen; a su vez, se define
la macrohistoria del sistema como la secuencia de celdas ocupadas por
el punto representativo del estado del sistema a través del tiempo. Si se
trata de un sistema K, los tinicos macroeventos futuros -representados
por la ocupacién de una celda— que quedan univocamente determina-
dos son los que tienen probabilidad 0 o 1 independientemente de la
macrohistoria del sistema. En este caso, podria hablarse de un macroin-
determinismo: la macrohistoria pasada no fija univocamente la macroe-
volucién futura del sistema. No obstante, es importante recordar que
este macroindeterminismo es generado por la evolucién temporal de-
terminista representada por el flujo ¢

7. Precisamente sobre esta base algunos autores cuestionan el papel del Teo-
rema Ergédico para calcular el valor de las magnitudes termodindmicas ma-
croscopicas en estado de equilibrio (cfr. Malament y Zabell, 1980).
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Los sistemas Bernoulli son un tipo particular de sistemas K en los
cuales todos los macroeventos son estadisticamente independientes: la des-
cripcién de la macrohistoria completa del sistema no brinda informa-
ci6én alguna acerca del préximo macroestado. En otras palabras, supén-
gase que la macrohistoria pasada del sistema queda representada por la
sucesion de celdas ..., Ry, ..., R2, R-1, de modo tal que en el instante #i
el punto representativo se encuentra en la celda Ry, y donde los instan-
tes sucesivos se toman con un intervalo T = t.j — t_g,1). Si el sistema es ti-
po Bernoulli, la probabilidad del macroevento Rg en fo es independien-
te de los macroeventos pasados; la probabilidad condicional de que el
punto representativo se encuentre en Rg en ty, dado que se encontraba
en Rjentg, en Rpenty, ... yen Ry enty, esigual ala probabilidad
absoluta de que se encuentre en Rp en tp.8 Por lo tanto, las celdas sucesi-
vas se encuentran totalmente no correlacionadas tal como los nimeros
que se obtienen en un juego de azar ideal: la macrohistoria pasada re-
sulta completamente irrelevante respecto de los macroeventos futuros.
En este caso podria hablarse, no sélo de un macroindeterminismo sino
de una macroaleatoriedad, pero también reductible a la dindmica deter-
minista subyacente.

Estas investigaciones totalmente formales han cobrado una particu-
lar relevancia al demostrarse que ciertos sistemas mecanicos poseen un
comportamiento dindmico que genera las propiedades ergédicas mas
fuertes; en particular, se trata de sistemas hamiltonianos no integra-
bles.? Por ejemplo, en 1963 Ya Sinai demostré matematicamente que un

8. En términos matematicos, t(Rg) = t(Ro /¢(R-1)Ndar( R} ... dne( R_)), don-
de u(A/B) representa la medida condicional definida como p(AnB)/u(B).

9. Un sistema mecénico aislado, cuya energfa es constante con el tiempo, es
un sisteina hamiltonianoe: la energia es una constante de movimiento, esto es, el
hamiltoniano H(q;, pi) no es una funcién explicita del tiempo; en el espacio de
las fases de dimension 2n, la trayectoria del punto representativo queda confi-
nada en la hipersuperficie Sg de dimensién 2n—1. A su vez, los sistemas hamil-
tonianos se dividen en dos subclases: integrables y no integrables. Los sistemas
hamiltonianos integrables son aquéllos que poseen otras constantes de movi-
miento ademds de la energfa. Tales constantes de movimiento imponen restric-
ciones adicionales a la regién del espacio de las fases en la que puede moverse
el punto representativo; en efecto, en un espacio de las fases de dimensién 27,
las trayectorias quedan confinadas en un hipertoro de dimensién n (¢fr. Argyris
et al., 1994, Cap.4). Debido a esta caracterfstica de la region accesible al sistema,
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sistema de dos esferas rigidas moviéndose segun las leyes de la Mecé-
nica Clasica en una caja rectangular de paredes perfectamente reflecto-
ras —o una masa puntual en una caja de paredes convexas— es un siste-
ma Bernoulli. Estos resultados muestran que ciertos sistemas mecanicos
poseen caracteristicas tales que impiden por completo la prediccion de
sus estados para todo tiempo futuro; puesto que la precision finita de
nuestros instrumentos sélo permite ubicar el punto representativo del
estado del sistema en una celda de volumen no nulo en el espacio de
las fases, si el sistema es de tipo Bernoulli, en cualquier instante poste-
rior el punto puede encontrarse, con igual probabilidad, en cualquier
celda de la regién del espacio de las fases accesible al sistema.

Teoria del Caos

Durante el siglo XIX, entre los fisicos prevalecfa la idea de que los
sistemas mecanicos debian presentar un comportamiento regular y pre-
decible en la medida en que resultaba descripto por ecuaciones diferen-
ciales. Pero esta idea sufrié un duro golpe cuando, sobre finales del si-
glo, Henri Poincaré (1892) demostr6 que aun ciertos sistemas regidos
por las ecuaciones de Hamilton podian evolucionar de un modo irregu-
lar y aperiédico. Uno de los grandes méritos de Poincaré fue su modo
de abordar problemas clasicos desde perspectivas totalmente origina-
les: sus métodos, basados en un enfoque geométrico y topolégico, fue-
ron més cualitativos que cuantitativos y brindaron el marco teérico pa-
ra las actuales investigaciones sobre sistemas dinamicos inestables.!?
Fue necesario que transcurrieran setenta afios para que el meteorélogo
Edward Lorenz, en 1963, pudiera obtener los primeros resultados cuan-
titativos: gracias a su primitiva computadora, Lorenz calculé la evolu-
cién generada por un sencillo sistema de tres ecuaciones diferenciales

las trayectorias confinadas en el hipertoro de dimensi6én 1 nunca podran “cu-
brir” la hipersuperficie Sg de dimensién 2n~1. En otras palabras, los sistemas
hamiltonianos integrables no pueden poseer siquiera la propiedad de ergodici-
dad 'y, por tanto, menos atin pueden comportarse como un sistema mezclador,
como un sistema K o como un sistema Bernoulli.

10. El trabajo de Poincaré en este &mbito se centrd en el estudio de la estabi-
lidad del sistema solar. Una interesante presentacién de sus aportes sobre este
tema puede encontrarse en Chabert y Dalmedico (1991).
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no lineales, mostrando que tal evolucién corresponde a un comporta-
miento irregular y aperiédico, que luego pasé a denominarse “caético”.
Si bien la definicién precisa del concepto de caos continta siendo
objeto de debate,!! entre los especialistas existe un consenso practica-
mente unanime acerca de ciertos puntos:
a) Los sistemas que pueden presentar comportamiento cadtico que-
dan descriptos por sistemas de ecuaciones diferenciales de la forma:

dx/dt = F(x , 1)
donde x = (x1, x2, ... , xd), F = (F1, Fa, ..., Fa) y v es un pardmetro. Tales
ecuaciones son: '

- auténomas: F no depende explicitamente de la variable tiempo.
- 1o lineales: F es una funcién no lineal de las {xj/.

En otras palabras, no-linealidad y autonomia de las ecuaciones dife-
renciales son condicién necesaria pero no suficiente para el comporta-
miento cadtico. Como consecuencia de su autonomia, las ecuaciones di-
ferenciales utilizadas en Teoria del Caos cumplen las condiciones
necesarias para asegurar la existencia y la unicidad de sus soluciones
para cada conjunto de valores de las variables dependientes.!? Median-
te la representacién en el espacio de las fases, es posible expresar en
lenguaje geométrico estas propiedades de existencia y unicidad: dado
un sistema dindmico, para cada punto representativo de su estado ini-
cial, la trayectoria que en él se inicia existe y es tnica; ademaés, dado
que no hay restricciones para fijar el estado inicial del sistema, las tra-
yectorias no pueden cortarse en ningin punto, es decir, no existe nin-

11. Batterman (1993) presenta una detallada discusién acerca de cierto tipo
de definiciones del concepto de caos. Una pormenorizada bisqueda de una de-
finicién de caos desde un punto de vista matematico puede hallarse en Smith
(1998, Cap.10).

12. En términos matemdticos, dada una ecuacién diferencial ordinaria de
primer orden, si se cumplen las siguientes condiciones: (i) puede expresarse en
su forma normal dx/dt = F(x, t); (ii) F(x, ) y dF/dx son continuas en un cierto do-
minio D del plano Ox¢; (iii) (xo, to) es un punto de tal dominio, entonces existe
una solucién tnica x() de tal ecuacién diferencial que satisface x=xo para t=to
(cfr. Piskunov, 1966).
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gtin estado a partir del cual el sistema evolucione temporalmente segtin
dos o més trayectorias condicionalmente posibles.

b) Todo sistema de comportamiento caético es sensible a las condicio-
nes iniciales. Esto significa que, en el espacio de las fases correspondien-
te, las trayectorias divergen exponencialmente. Por ejemplo, supongase
un sistema descripto por una tnica ecuacién diferencial dx/dt = F(x) y
sean dos puntos separados una distancia §, la distancia entre las trayec-
torias que se inician en tales puntos debe aumentar exponencialmente
con el tiempo segin & e, donde It se denomina “exponente de Lyapou-
nov” y mide, precisamente, tal divergencia exponencial (h>0). Por lo
tanto, la sensibilidad a las condiciones iniciales que exhiben los siste-
mas de comportamiento caético implica su alta inestabilidad:' la evolu-
cién temporal del sistema manifiesta grandes variaciones frente a pe-
quefias modificaciones de las condiciones iniciales.! Esta sensibilidad a
las condiciones iniciales conduce a una importante consecuencia res-
pecto de la predictibilidad de los estados futuros de los sistemas de com-
portamiento cadtico. En la practica, la precision finita de nuestros ins-
trumentos de mediciéon impide conocer con precision infinita el estado
inicial de un sistema. Si se trata de un sistema de comportamiento regu-
lar y estable, la situacién no es grave: pequefas incertidumbres en la
determinacién empirica de las condiciones iniciales se convierten en in-

13. Nos referimos aqui a la denominada “estabilidad segiin Lyapounov”, que
puede caracterizarse en términos puramente matematicos: dada la ecuacin
dx/dt = F(x, t) cuya solucién x1(#) satisface x1(to)=xo1 y cuya solucién x2(f) satisfa-
ce xo(to)=x02, se dice que la solucién x1(t) es Lyapounov—estable cuando, para todo
£>0, existe un 8>0 tal que, para todos los valores de {>to, si se cumple que /xoz-—
Xo1 / <8, entonces también se cumple que / x2(t)—x1(t) / <g (c¢fr. Piskunov, 1966).

14. Lo dicho hasta aqui puede generalizarse en dos sentidos. En primer lu-
gar, debe considerarse el caso general de un sistema con d variables de estado,
cuya evolucién temporal se representa en un espacio de las fases I"d-dimensio-
nal. En este caso existen d exponentes de Lyapounov fi, uno por cada direccién
xi de T, cumpliéndose que los hj>0 indican divergencia exponencial en las direc-
ciones xj y los /<0 indican contraccién exponencial en las direcciones x. En se-
gundo lugar, hasta aqui se ha hablado de sistemas de ecuaciones diferenciales,
pero también se da el caso de comportamiento cadtico descripto por ecuaciones
en diferencias finitas, ¥ny1 = F(Xn, 7) cON Xq = (X1n, X2n, .-, Xdo) ¥ F= (F1, F2, ..., Fa),
donde son aplicables las mismas consideraciones anteriores: no-linealidad y au-
tonomia como condicién necesaria, y sensibilidad a las condiciones iniciales.
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certidumbres grandes pero acotadas —aumentan linealmente con el
tiempo-— en el curso ulterior de la evolucién. Pero si el sistema presenta
un comportamiento caético, las pequenas incertidumbres iniciales se
amplifican exponencialmente con el transcurso del tiempo de modo tal
que, en la préctica, para tiempos muy superiores a 1/h —donde 7 =1/h se
denomina “tempo de Lyapounov”— la prediccién univoca de los estados fu-
turos del sistema se torna imposible. En otras palabras, a medida que
transcurre el tiempo se produce una pérdida de informacién acerca del
estado preciso en el que se encuentra el sistema; intuitivamente, en =0
la localizacién del punto representativo con una precisién & brinda ma-
yor informacién que su localizacién dentro de & ehtluego del intervalo
At. En meteorologia esta idea se ha hecho conocida con el nombre de
“efecto mariposa”: la perturbacién generada por el batir de las alas de
una mariposa podria amplificarse hasta el punto, por ejemplo, de pro-
vocar una tempestad en las antipodas unos dias mas tarde. No obstan-
te, las limitaciones predictivas que surgen de la Teoria del Caos no se
deben al caracter estadistico de las ecuaciones “cadticas”; por el contra-
rio, tales ecuaciones son totalmente deterministas puesto que cumplen
las condiciones de existencia y unicidad: dadas las condiciones iniciales
fijan el valor de las variables de estado para todo tiempo futuro.

En definitiva, las caracteristicas de las ecuaciones que describen el
comportamiento cadtico de un sistema ponen de manifiesto el carécter
determinista pero impredecible de su microevolucion, esto es de la evo-
lucién temporal de su microestado representado por un punto en el espa-
cio de las fases. Sin embargo, en un macronivel, las evoluciones cadticas
también poseen propiedades estadisticas que han sido estudiadas en deta-
lle en el marco de la teoria. Tales propiedades surgen de una particién
de grano grueso (coarse grain) del espacio de las fases: el espacio de las
fases se divide en celdas de volumen no nulo, cada una de las cuales re-
presenta un macroestado posible del sistema; cada posible macroevolucion
queda asi definida como una posible sucesién entre macroestados. A su
vez, las ecuaciones dindmicas del micronivel —que describen la evolu-
cién entre microestados puntuales del sistema- fijan las probabilidades
condicionales asociadas a las diferentes transiciones condicionalmente
posibles entre macroestados. Puede demostrarse que, si tales ecua-
ciones dinamicas son cadticas, en el macronivel el sistema tiene las pro-
piedades estadisticas de un sistema K: los Gnicos macroestados que
pueden predecirse son aquéllos que tienen probabilidad 0 o 1 indepen-
dientemente de la macrohistoria del sistema; las macroevoluciones no
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son univocas puesto que la macroevolucion pasada no fija univocamen-
te la macroevolucién futura. La Teoria del Caos suministra una magni-
tud que permite precisar las caracteristicas de este tipo de comporta-
miento: la K-entropia o entropia de Kolmogorov es una medida de la
cantidad de macroestados condicionalmente posibles a partir de la ocu-
rrencia de cualquier macroestado. 5i el comportamiento es cadtico, el
valor de la K-entropia es mayor que cero: esto indica que, a partir del
macroestado inicial My, luego de un tiempo ¢ la cantidad de macroesta-
dos condicionalmente posibles respecto de Mo serd proporcional a eh;
los macroestados condicionalmente posibles seran precisamente aqué-

llos cubiertos por la divergencia exponencial de las trayectorias que se

inician en Mo (cfr. Schuster, 1984, p.100). La K-entropia se calcula me-

diante los métodos de Shannon sobre la base de las probabilidades aso-

ciadas a las diferentes transiciones entre celdas; puede demostrarse que

su valor es independiente de la particular particién considerada (cfr.

Schuster, 1984, pp.98-102; para una demostracién formal, cfr. Farmer,

1982). En consecuencia, la K-entropia puede considerarse como un indi-

cador de “qué tan cadtico” es el comportamiento de un sistema y, como

era de esperar, resulta proporcional al exponente de Lyapounov o, en

general, a la suma de los exponentes de Lyapounov positivos.

El problema del determinismo

Las caracteristicas formales de las ecuaciones estudiadas en Teoria
del Caos permiten asegurar que, en el micronivel, los sistemas de com-
portamiento caético son totalmente deterministas: las evoluciones entre
microestados son univocas pero divergen exponencialmente con el
tiempo, impidiendo asi, luego de intervalos suficientemente largos, el
conocimiento de los microestados futuros dentro de un margen acotado
de error. Pero en el macronivel ya no entran en juego los microestados y
los errores en su determinacién empirica ni las microevoluciones expo-
nencialmente divergentes: aqui se trata de macroevoluciones y probabi-
lidades asociadas a las posibles transiciones entre macroestados. Pero,
(como interpretar las propiedades estadisticas, propias de un sistema
K, que surgen en el macronivel? Las opiniones comienzan a distanciar-
se cuando se trata de decidir acerca del caracter objetivo o subjetivo de
las macroevoluciones de los sistemas altamente inestables.

Para algunos autores, la descripcion objetiva de los sistemas de com-
portamiento caédtico es la que brindan las ecuaciones diferenciales en el
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micronivel; puesto que el macronivel es reductible a una evolucién de-
terminista subyacente, sus propiedades estadisticas son subjetivas, me-
ras apariencias o ilusiones debidas exclusivamente a las limitaciones de
nuestras capacidades de observacién. En otras palabras, si conociéra-
mos el microestado preciso del sistema en un cierto instante, podriamos
predecir completamente su evolucién futura y no necesitariamos las
propiedades estadisticas para su descripcion. Esta es la perspectiva que
parecen adoptar William Ditto y Louis M. Pecora cuando, comentando
sus investigaciones en la utilizacién préctica del caos, sefialan que ello
es posible gracias a que “si bien el caos es impredecible, es determi-
nista. Si dos sistemas caéticos practicamente idénticos del tipo apro-
piado son impelidos o forzados por la misma sefial, produciran la
misma salida, adn cuando nadie pueda decir qué salida serd” (Ditto y
Pecora, 1993, p.62).

Otros autores, por el contrario, prefieren considerar que las propie-
dades estadisticas del macronivel son objetivas, en la medida en que son
el resultado de la microdindmica subyacente: en sistemas de comporta-
miento cadtico, la macroaleatoriedad no sélo es compatible sino que in-
cluso es generada por la microevolucién determinista. Desde esta pers-
pectiva, los resultados de la Teoria Ergédica y de la Teoria del Caos
ponen de manifiesto el cardcter objetivamente indeterminista de los sis-
temas mecéanicos altamente inestables. Por ejemplo, Joseph Ford sostiene
que, ante la presencia de caos, “el determinismo newtoniano s6lo pue-
de ser un inalcanzable sueiio del teérico” (Ford, 1983, p.43). Por su par-
te, Ilya Prigogine anuncia “la muerte al fin sobrevenida del diablillo de
Laplace” (Prigogine y Stengers, 1983, p.108), e incluso considera que el
azar ha ingresado definitivamente al dmbito de la Mecédnica Clasica:
“ciertos sistemas dindmicos inestables son aleatorios, como los juegos
de azar tipo Bernoulli. Asi pues [...] se puede hablar de azar; el azar se
ha convertido en un elemento fundamental de la dindmica” (en Wa-
gensberg, 1986, p-192). Un poderoso argumento en favor de esta inter-
pretacién lo brinda el hecho de que el valor de la K-entropia, si bien re-
sulta de una particién finita del espacio de las fases, es independiente de
la particular particion considerada: las propiedades estadisticas de los
sistemas altamente inestables no dependen de la precisién con la que se
observe el sistema, siempre que se trate de una precision finita.

En definitiva, tanto la interpretacién objetiva como la interpretacion
subjetiva de las macroevoluciones en sistemas de alta inestabilidad
cuentan con buenos argumentos en su favor. Esta situacién conduce, in-
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cluso, a que algunos autores oscilen repetidamente entre ambas a dis-
tancia de unos pocos pdrrafos. Este es el caso de Paul Davies quien, en
un articulo sugestivamente titulado “Chaos Frees the Universe”, al tiem-
po que argumenta en favor del cardcter “abierto” del universo y de la
“realidad” del libre albedrio sobre la base de los resultados de la Teoria
del Caos, sostiene que la irregularidad propia del comportamiento cad-
tico se manifiesta “debido a que necesariamente ignoramos los deta-
lles ultra-finos de incluso unos pocos grados de libertad” (Davies,
1990, p. 51).

En resumen, en el ambito de los sistemas altamente inestables el
problema del determinismo queda claramente formulado: ;el macroin-
determinismo es subjetivo, puesto que es reductible a una dinamica de-
terminista subyacente, o es objetivo, en la medida en que es generado
por la propia microdindmica? En otras palabras, las probabilidades de
transicién entre macroestados, ;jdeben interpretarse como probabilida-
des subjetivas u objetivas? Esta pregunta exige reconsiderar en detalle
el concepto de probabilidad y sus diferentes interpretaciones.

Las interpretaciones de la probabilidad

En tanto concepto formal, la probabilidad es una funcién real Pr
aplicada sobre un conjunto F de subconjuntos de un conjunto S. Segtin
la definicién tradicional, F es cerrado respecto de unién e interseccién,
ambas infinitas numerables, asi como respecto de la diferencia y el
complemento; en otras palabras, F es un cuerpo-o de conjuntos. En la
presentacion clasica de Kolmogorov (1933), Pr queda definida como
una miedida sobre F, que cumple los siguientes axiomas:

® Presuna funcién real tal que Pr: F — [0,1]

o PrS)=1yPr(&)=0

® Para cualesquiera Ay B € F tales que A N B =, se cumple que Pr(A UB) =
Pr(A) + Pr(B)15

15. 5i bien suele adoptarse esta definicién del concepto formal de probabili-
dad, podria suceder que una teoria cientifica utilizara un concepto formalmente
diferente. No obstante, aqui es suficiente aceptar que existe alguna caracteriza-
cién formal precisa del concepto.
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Pero si la teoria puramente formal de la probabilidad ha de aplicar-
se en ciencias facticas, es necesario interpretar el formalismo, esto es, fi-
jar la referencia de S y de Pr. En general, existe consenso en la interpre-
tacion de S como un conjunto de hechos elementales, comunmente
denominados “eventos”. Pero el mayor disenso se produce cuando se
trata de interpretar la funcion Pr.

Suele afirmarse que, desde el siglo XVII, la concepcién de la proba-
bilidad ha presentado una naturaleza dual: en su sentido gnoseologico,
indica en qué medida la evidencia apoya una hipétesis dada; en su sen-
tido ontolégico, describe ciertas regularidades objetivas que exhibe la
realidad (cfr. Hacking, 1975). Durante el siglo XX, dos interpretaciones
de la probabilidad en sentido gnoseoldgico han dominado la escena: la
interpretacién logica, cuyos principales defensores fueron Keynes y
Carnap, v la interpretacion subjetiva, representada centralmente por
Ramsey y de Finetti. A su vez, la interpretacion ontolégica asimilé ini-
cialmente las probabilidades a frecuencias relativas —posicion de von
Mises y Reichenbach, entre otros—; pero a partir de la década de 1950 la
interpretacién propensivista iniciada por Popper rivaliz6 con la pers-
pectiva frecuencialista hegemoénica. En general, quienes buscaron una
interpretacién de la probabilidad aplicable a las ciencias facticas de-
jaron de lado el enfoque 16gico y clasificaron las interpretaciones en
subjetivas y objetivas, clasificacion que tendi6 a superponerse a la
distincién entre interpretaciones gnoseolégicas y ontologicas de la pro-
babilidad. De este modo, se asimilé la interpretacién ontologica a la ob-
jetiva y la interpretacion gnoseolégica a la subjetiva; ésta es la identifi-
cacién que sugiere Bernard d’Espagnat cuando afirma que “un azar
que es reputado de producir efectos objetivos debe, necesariamente,
ser objetivo por si mismo; no puede estar presente solamente en
nuestro espiritu, como una ignorancia, sino que debe estar presente
también en las cosas como una indeterminacién” (citado en Février,
1957, p.82), y aun més claramente cuando vincula “el indeterminismo
aparente, debido inicamente a la ignorancia de los detalles finos” con
“las probabilidades subjetivas, relativas a nuestra ignorancia” (d’Es-
pagnat, 1985, pp.122-123). La misma idea expresa Popper al afirmar:
“Hoy comprendo por qué tantos deterministas, e incluso ex-determi-
nistas, que creen en el caricter determinista de la fisica clsica, creen
seriamente en una interpretacién subjetivista de la probabilidad: es
de algtin modo, la snica posibilidad razonable que pueden aceptar;
porque las probabilidades fisicas objetivas son incompatibles con el
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determinismo” (Popper, 1985, p.125). De este modo se instala la idea de
la alternativa entre determinismo, que implica el cardcter subjetivo de
toda atribucién de probabilidad, e indeterminismo, que involucra pro-
babilidades objetivas. Esta idea continia vigente hasta nuestros dias;
por ejemplo, en una obra muy reciente Peter Kosso clasifica los tipos de
probabilidad en dos grupos: “La probabilidad objetiva es una propie-
dad de la naturaleza misma y se aplica a eventos que son genuina-
mente indeterministas [...}. La probabilidad subjetiva es una propie-
dad de nuestro conocimiento de la naturaleza y se aplica a casos
donde carecemos de informacion y, por tanto, poseemos incertidum-
bre” (Kosso, 1998, p.114). Pero esta alternativa dicotémica merece una
detenida reflexion.

Bajo el supuesto de que la probabilidad se predica de hechos, ;qué
mide la probabilidad? Esta pregunta admite dos respuestas. En un primer
caso, la probabilidad mide el grado de conocimiento que se posee acer-
ca de un hecho y, por tanto, puede denominarse “probabilidad subjeti-
va”.1% Es en este sentido que suele hablarse de una probabilidad por
ignorancia: si bien aplicada a un hecho, su valor es funcién de la infor-
macién con la cual se describe el hecho en cuestién y es de esperar que,
en general, dicho valor se modifique cuando se modifica la informacién
disponibie. En un segundo caso, la probabilidad cuantifica ia posibili-
dad, esto es, mide el grado de posibilidad de un hecho, entendiendo
aqui el concepto de posibilidad en su sentido fisico;1” por ello, este tipo
de probabilidad puede ser denominado “probabilidad objetiva”.

Si bien la probabilidad objetiva mide la posibilidad fisica de un he-
cho, no de todo hecho se predica una probabilidad: carece de sentido
adjudicar una probabilidad a hechos necesarios o a hechos imposibles.

16. En realidad, serfa mas adecuado dehominar “probabilidad gnoseoldgi-
ca” lo que aqui se identifica como “probabilidad subjetiva”, y reservar el térmi-
no “subjetivo” para la interpretacién de Ramsey y de Finetti segtin la cual la
probabilidad no se aplica a hechos sino a creencias. No obstante, se adoptara la
terminologia habitual a fin de rechazar la posicién de autores como d’Espagnat,
Popper y Kosso, quienes plantean la alternativa entre determinismo y probabi-
lidades subjetivas versus indeterminismo y probabilidades objetivas.

17. Se entiende aqui que lo fisicamente posible es aquello que no impiden
las leyes naturales, consideradas como regularidades inscriptas en el plano on-
tolégico.
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En otras palabras, S debe ser un conjunto de hechos posibles pero no
necesarios; de este modo, Pr(l)=1 no implica que el hecho I sea necesa-
rio y Pr(h)=0 no implica que I sea imposible. Esta caracteristica de la
probabilidad es particularmente relevante en el caso de funciones con-
tinuas de probabilidad, que asignan valor cero a conjuntos de medida
nula, pero ello es consistente con la ocurrencia posible —si bien excep-
cional— de los hechos que componen dichos conjuntos; este es el caso de
la probabilidad en Mecanica Estadistica, que adjudica Pr=0 a conjuntos
de medida nula, si bien el sistema puede adoptar los estados pertene-
cientes a tales conjuntos.

A su vez, en fisica no suele utilizarse la probabilidad para cuantifi-
car la posibilidad fisica absoluta, es decir, no suele adjudicarse una me-
dida de probabilidad al conjunto de todos los hechos que son fisica-
mente posibles en tanto no legalmente prohibidos: al fisico no le
interesa el valor de la probabilidad absoluta de, por ejemplo, el hecho
de que una cierta particula se encuentre en la posicién x=2111 'y se mue-
va a una velocidad v=1m/seg respecto de un sistema de referencia, sin
relacién alguna con ningtn otro hecho. Adn cuando ello no se afirme
explicitamente, las probabilidades que se utilizan en fisica son probabili-
dades fisicas condicionales: probabilidades que miden la posibilidad fisica

condicional de un hecho respecto de la ocurrencia de otro hecho. Ei ca- .

r4cter condicional de las probabilidades se manifiesta de un modo par-
ticularmente claro en el caso dindmico, donde la probabilidad mide la
posibilidad condicional de un hecho dada la ocurrencia de otro hecho
temporalmente previo; en este caso podria hablarse de una probabilidad
dindmica condicional, esto es, la probabilidad del hecho Iz —el encontrar-
se el sistema en el estado ez en fr—- respecto del hecho h1 —el encontrarse
el sistema en el estado e; en t anterior a f—. Pero aqui también debe re-
cordarse que, en el caso en que /12 es no sélo condicionalmente posible
sino también condicionalmente necesario respecto de i1, no se define la
probabilidad dinamica condicional pues carece de sentido adjudicar
una probabilidad a hechos necesarios; s6lo cuando h es condicional-
mente posible pero no condicionalmente necesario respecto de hi, se
adjudica una medida de probabilidad sobre el conjunto no unitario de
todos los hechos f; condicionalmente posibles respecto de I, conjunto
al que pertenece fiz.

Supéngase ahora que la descripcion dindmica de un sistema adjudi-
ca probabilidades dindmicas condicionales no triviales a sus estados Et
respecto de un estado inicial Eo. Si tal descripcion se considera irreduc-
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tibl'e, las opiniones tienden a coincidir: las probabilidades involucradas
se 11'1terpretan como probabilidades objetivas. Pero la descripcién esta-
d’is’ac.a puede resultar reductible a una ley de evolucién determinista en
términos de microestados e;, de modo tal que las probabilidades “desa-
parecen” de la descripcion. Es aqui donde la perspectiva tradicional
que ir}stala la alternativa entre determinismo y probabilidades subjeti:
vas o indeterminismo y probabilidades objetivas, interpreta las probabi-
lidades reductibles como probabilidades cuya objetividad es sélo apa-
rente: en realidad se trata de probabilidades subjetivas, que miden el
grado de nuestra ignorancia acerca de la evolucidn real y precisa del sis-
terpg en términos de sus microestados ¢;; por lo tanto, el macroindeter-
minismo propio de la descripcién estadistica no es mas que una mera
ilusion debida tnicamente a nuestro conocimiento parcial del sistema.
La pregunta es: ;por qué las probabilidades reductibles son subjeti-
vas? La perspectiva tradicional se basa sobre el supuesto implicito se-
gf}n e.l cual existe un tinico modo objetivo de describir la realidad: toda des-
cr1pc1c’>g que no coincida con €l sera irremediablemente subjetiva. Pero
es p.rec1samente este supuesto el que exige una profunda revision: la
realidad puede organizarse en diferentes niveles o estratos de manera
tal que las regularidades de un cierto nivel sean generadas por las regu-
laridades de un micronivel més basico. En este caso, la descripcién del
mgcronivel, si bien reductible, no por ello es subjetiva puesto que des-
cribe el resultado objetivo de las regularidades propias del micronivel.
El sencillo ejemplo del tiro de un dado permite precisar esta posi-
c.i()n. En el micronivel mecdnico, cada uno de los microestados e; se de-
fine por la posicién y la velocidad del dado en cada uno de sus puntos;
aqui lgs microevoluciones son deterministas pues las leyes de la mecé:
nica fijan un unico microestado e; condicionalmente posible respecto
d_el microestado inicial ey, luego del intervalo At=t;—tp. Pero en el macro-
nivel, los estados del sistema son los macroestados Fo=dado en el cubile-
te,. E1=As hacia arriba, ..., E¢= Seis hacia arriba; aqui la probabilidad 1/6
mide el grado de posibilidad de la ocurrencia del macroestado E1 dada
_la chrrencia previa del macroestado inicial Eo. Tal probabilidad es ob-
jetiva en la medida en que resulta del comportamiento dindmico del
sistema en ese macronivel, y no depende de lo que conozca o no el suje-

- to; por el contrario, dicho macrocomportamiento dindmico es generado

por la dindmica, también objetiva, propia del micronivel subyacente.
No obstante, el defensor de la perspectiva tradicional podria insistir,
argumentando que las probabilidades reductibles no son genuinamen-
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te objetivas: si se conocieran las condiciones iniciales precisas de}l dado
en el cubilete, la probabilidad de obtener un as, de ser 1{6., pasaria a'ser
0 o 1; por lo tanto, no puede tratarse d.e una probab1hdgd objetiva,
puesto que su valor varia con la informacion de la que se dispone. Pero
este argumento pasa por alto un detalle fu.ndamental dela P]fobablhdad
aplicada a este tipo de casos. Cuando se dice que la prob'fll'nhdad de ob-
tener un as es 1/6, en realidad no se trata de una probabilidad absolu.ta
sino condicional: la probabilidad de obtener un as en. t; dado que el sis-
tema se encontraba en el macroestado Eg en to anterior a t1. A su vez,
cuando se dice que la probabilidad de obtener un as ha e@optado un
nuevo valor, por ejemplo 1, también se trata (.ie una probabilidad condi-
cional, pero diferente de la anterior: la probablhdad de obtener un as en t
dado que el sistema se enconftraba en el 11zlcroes-tz‘1d0 egen t(') a1.1ter10r. a‘tl.
Nada hay de sorprendente en que dos probabilidades ob]etlYa§ distin-
tas, en tanto condicionadas sobre hechos diferentes, tenge‘m dlstmt‘o va-
lor. Por lo tanto, 1/6 y 1 no son dos valores de la probabilidad sub?etlva
Pr(hi) aplicada a un mismo hecho pero calculada sobre la base de infor-
maciones diferentes, sino que son los valores de dos probablhd‘ad'es
condicionales, Pr(h1/ho) y Pr(hi/h'0), condiciona.das sobre he€hos d}stm-
tos pero ambas igualmente objetivas. Inclus?, 51'9de aun mas estrictos,
tampoco el hecho del cual se predica la probabilidad condicional es el

mismo en ambos casos:

e En el macronivel la obtencién de un as corresponde al macroestado E1 del
sistema S. Aqui 1/6 es el valor de la probabilidad condicional Pr (S en Ey en

t1/S en Eo en to). .
e FEn el micronivel, la obtencién de un as no corresponde a un microestado

anico, sino al conjunto de todos los microestados ¢; —distintas posiciones y
’ . . .’

orientaciones del dado— compatibles con la situacion en la cual el dado cae

con el as en su cara superior. Aqui 1 es el valor dela probabilidad condicio-

nal Pr (U; {Sen ¢jen b} /S en eq en o).

En definitiva, se trata de dos probabilidades co.ndicionales, .am.b,as
objetivas y cada una de ellas vélida en su propio n.lve.I Fle dessnpmon,
el caracter reductible de la primera no merma su ob)et1Yldad. Si bien no
es éste el enfoque més difundido, algunos autores comienzan a admitir
que el carécter reductible de la probabilidad no implica su caracter sub-
jetivo; éste es el caso de Peter Clark, quien explicitamentfa ‘admlte pro-
babilidades “reales pero reductibles [...] que la probabilidad sea re-
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ductible no muestra en modo alguno que las medidas de probabili-
dad no son fisicamente reales, esto es, que no estan bien fundadas di-
namicamente” (Clark, 1987, pp.202-203).

En conclusién, la definicién de los estados de un sistema y el cardc-
ter determinista o no de sus evoluciones es relativa a un cierto nivel de
descripcién; pero ello no implica que se trate de fenémenos subjetivos.
La fisica estd colmada de conceptos relativos que, no por ello, carecen
de objetividad: incluso en Mecéanica Clésica la velocidad de un cuerpo
s6lo puede definirse en relacién a un sistema de referencia; pero ello no
conduce a suponer que tal velocidad es una propiedad que depende del
sujeto. Desde esta perspectiva, la alternativa entre determinismo con
probabilidades subjetivas e indeterminismo con probabilidades objeti-
vas se torna insostenible: determinismo e indeterminismo objetivos
pueden combinarse de un modo consistente en los distintos niveles de
descripcion de una misma realidad. Este enfoque se basa en el rechazo
del tradicional supuesto segtin el cual hay una tnica descripcién objeti-
va de lo real. El café que estoy tomando mientras escribo estas lineas no
se convierte en un fenémeno subjetivo porque pueda describirse alter-
nativamente como agua con particulas sélidas en suspension, como un
agregado de moléculas, como un conjunto de 4tomos 0 como una colec-
cién de quarks: cada una de estas descripciones depende del aumento
propio de la “lupa” con la que se observa el sistema, pero conserva la
objetividad en su propio nivel. Analogamente, un mismo sistema alta-
mente inestable responde a dos descripciones igualmente objetivas: en
el micronivel sus evoluciones son totalmente deterministas, pero en el
macronivel se comporta como un sistema K, con probabilidades de
transicién objetivas entre macroestados. Por lo tanto, no se trata ya de
descubrir la Teorfa Verdadera, sino de comprobar que ciertas teorias
cientificas recortan la realidad de modos diferentes pero igualmente co-
rrectos en su propio nivel. Es precisamente esta imagen ontolégica la
que nos conduce a considerar seriamente el realismo internalista como
el marco filoséfico adecuado para comprender los resultados en Teoria
Ergédica y en Teoria del Caos.

Realismo internalista

Ya en el prefacio de su Razén, Verdad e Historia, Putnam sostiene que
la aceptacion de la dicotomia objetivo-subjetivo conduce inevitable-
mente a la eleccién entre dos alternativas excluyentes:
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o la adopcidn de la teorfa de la verdad-copia, que presupone la existencia de
un mundo objetivo, independiente de la mente humana; tal mundo admite,
como vinica descripcion, la Teoria Verdadera.

o el rechazo de la teoria de la verdad-copia, que desemboca en el cardcter sub-
jetivo de los sistemas de pensamiento, las ideologfas e incluso las teorias
cientificas.

El punto de partida de Putnam consiste en impugnar la premisa que
da origen al tradicional enfrentamiento: la negacién de la dicotomia ob-
jetivo-subjetivo le permite abandonar la concepcion de la verdad-copia
sin, con ello, caer en un Completo relativismo. Putnam denomina su
postura “internalismo”, que se opone al “externalismo” o “realismo
metafisico” al cual suele referirse como “la perspectiva del Ojo de
Dios” (Puinam, 1981, p.59).

Segin el externalismo, los objetos del mundo existen independiente-
mente de nuestro conocimiento —mente, lenguaje, esquemas conceptua-
les o representaciones— y constituyen una totalidad fija. Por lo tanto,
hay una tGnica descripcion verdadera y completa del mundo, cuya ver-
dad consiste en la correspondencia entre las palabras y los objetos. Al
presuponer que la referencia del lenguaje es una cierta relacion entre
las palabras y los objetos externos e independientes del sujeto, el exter-
nalismo requiere un punto de vista no humano, el Ojo de Dios, para de-
terminar la referencia de las palabras y, con ello, el valor de verdad de
los enunciados. '

Como afirma Pérez Ransanz (1999, p.209), la clave para comprender
el desacuerdo entre externalistas e internalistas esté en la nocién de ob-
jeto. Para el internalismo “los «objetos» no existen independientemen-
te de los esquemas conceptuales. Desmenuzamos el mundo en obje-
tos cuando introducimos uno u otro esquema descriptivo” (Putnam,
1981, p.61). A esto se refiere Putnam cuando afirma que la pregunta
“;de qué objetos consta el mundo?” sélo cobra sentido si se formula
desde dentro de una teoria; es siempre a través de un cierto esquema
conceptual que nos enfrentamos al mundo y lo categorizamos: de tal
sintesis surgen los objetos. En otras palabras, los objetos dependen en
un sentido fuerte, que incluye existencia, de los esquemas conceptuales,
los cuales no son meros intermediarios entre sujetos y objetos sino que

cumplen un papel central en la constitucién de los objetos (Pérez Ran-
sanz, 1999, p.209). No obstante, el internalismo no es una postura idea-
lista: los objetos surgen como resultado de la aplicacién de los esque-
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mas conceptuales a la realidad; pero en ella no hay objetos: se trata de
una realidad amorfa, que sélo podria caracterizarse por via negativa.
Putnam utiliza el término “inputs experienciales” para referirse a aquello
que proviene de la realidad nouménica y que también interviene en la
constitucién de los objetos. Por lo tanto, la coherencia interna no es el
nico criterio de aceptacién de un esquema conceptual; no todo esque-
ma conceptual coherente es igualmente aceptable, puesto que existe
una base de inputs experienciales que el esquema debe integrar correc-
tamente para mantener su aceptabilidad racional.

En definitiva, si bien existe una “cosa en si” independiente del suje-
to, la ontologia surge sélo desde un esquema conceptual: los objetos
que resultan del recorte de la realidad nouménica no son meras ilusio-
nes o apariencias subjetivas, sino que son los dnicos elementos de la on-
tologia. Para el internalismo, ésta es la tinica nocidn significativa de ob-
jeto. En consecuencia, lo objetivo ya no es lo independiente del sujeto,
sino aquello que resulta de nuestro esquema conceptual aplicado al
mundo; se trata de una objetividad para nosotros, pero es la tnica posi-
ble desde el momento en que se renuncia a la perspectiva del Ojo de
Dios.

El realismo internalista nos permite ahora reconceptualizar el pro-
blema del determinismo en sistemas altamente inestables. El enfoque fi-
loséfico tradicional, que no acepta probabilidades objetivas en un mun-
do determinista, revela una perspectiva externalista que s6lo admite
una tnica descripcién objetiva de lo real: la ontologia microscépica es la
verdadera ontologia; toda descripcién que no coincida con ella sera
irremediablemente subjetiva. Por lo tanto, los sistemas altamente ines-
tables son deterministas puesto que su microdescripcién establece la
sucesién univoca de sus microestados a través del tiempo; la macrodes-
cripcion estadistica, con sus probabilidades asociadas, es una mera apa-
riencia subjetiva debida a nuestros limitados poderes de observacion.
Pero muchos cientificos que investigan el fenémeno de la alta inestabi-
lidad se resisten a aceptar estas conclusiones: sus trabajos les permiten -
afirmar que ciertas propiedades estadisticas no pueden considerarse
aparentes o ilusorias puesto que son generadas por la propia microdi-
namica del sistema; por lo tanto, las macroevoluciones indeterministas

. son tan objetivas como las microevoluciones deterministas que las ge-

neran. Sin embargo, ante la pregunta del fildsofo externalista por la
P N . S

verdadera” descripcién del sistema, los cientificos carecen de argu-
mentos satisfactorios: al no impugnar los supuestos que les impone el
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externalismo, suelen incurrir en una incorrecta transposic.ic’m de pla.nos
que los conduce a extraer conclusiones ontologicas a partir de.: conside-
raciones gnoseologicas. Este es el caso del ya citado P'aul Dav1gis'(1990),
cuando afirma la realidad del libre albedrio en un u.r}lverso cadtico, pe-
ro adopta una interpretacion subjetiva/de la .probab1hc%ad como n.led.ld'a
de la ignorancia; en una confusién analoga incurre Ppgogme al insistir
en el carécter objetivamente indeterminista de los sistemas alt.a’m’elnte
inestables debido a la inevitable “imprecisién en la preparacion de
sus condiciones iniciales (Prigogine y Stengers, 1983, p.336). .
Pero el realismo internalista no sélo permite reconceptualizar el pro-
blema, sino que brinda el marco filosofico aFlecuado para su solucion.
Los estados y evoluciones de un sistema fisico'® no .sor.\,entldades que
existen previa e independientemente de toda descnPcmnz cada teoria
constituye su propia ontologfa al recor'tar, sobre un mismo sustrat(zi sus
propios estados y, con ello, las evoluciones temporales correspondien-
tes. La Teoria del Caos recorta microestados, represe'nt.ados por puntos
en el espacio de las fases, y microevoluciones determ}mstas! r'epresentai
das por trayectorias que nunca se cortan. La Teoria Er'godlca, por e
contrario, recorta macroestados, representados por regiones de V01u.~
men no nulo en el espacio de las fases, y macroevolucmnc;s mdete'rr.r}b
nistas caracterizadas por las probabilidades condicionales dg transicién
entre macroestados. Pero dado que no existe el.punto de vista anﬂe-
giado del Ojo de Dios, ambas descripciones son igualmente ob)etlYas en
la medida en que ambas teorias integran adecuadamente los mpu/ts
provenientes de la realidad. En otras palabras', Teoria d}el'Caos y Teoria
Ergodica constituyen, sobre un mismo material nouménico, ‘d1ferer'1?es
ontologias, cada una de ellas con su estructura y sus regulandades. in-
sistir en la pregunta por la “verdadera” ontologia —n.ucroes'tados con
evoluciones deterministas o macroestados con evoluciones mdgt}erml—
nistas— revela el compromiso metafisico externalista con una nocion ab-
soluta de objeto y de existencia. De este modo se disuelve la gp'arente
contradiccién que surgiria al predicar simulténeamente determinismo e
indeterminismo objetivos de un mismo sistema: cuando hablamos del

18. El objeto sistenia fisico, sin duda, también resu}ta de un recorte. sobre la
realidad nouménica. Pero el concepto de sistema fisico —en te'lnfo en‘tldad con
ubicacién espacio-temporal definida y aislado o, al menos, €11§t1ngu1ble de su
entorno— es un concepto comun practicamente a toda teorfa fisica.
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mismo sistema nos referimos al mismo sustrato nouménico; pero no hay
contradiccién alguna al adjudicar propiedades incompatibles a ontolo-
gias diferentes.

Estas consideraciones conducen directamente a la conocida tesis in-
ternalista del pluralismo ontolégico: distintos esquemas conceptuales
pueden constituir ontologias diferentes que resulten igualmente ade-
cuadas en diferentes contextos. El pluralismo ontoldgico apunta en la
misma direccion que la subdeterminacién de las teorfas por la eviden-
cia, que permite la existencia de teorias incompatibles que dan cuenta
del mismo conjunto de fenémenos. Ambas tesis han sido esgrimidas en
contra del realismo externalista de corte cientificista, segtn el cual la fi-
sica converge hacia la descripcion de la verdadera ontologia: al compa-
rar teorias fisicas de distintas épocas el internalista sefialard que, por el
contrario, no existe convergencia tal puesto que cada teoria constituye
su propia ontologia, adecuada en su propio contexto histérico. Pero las
recientes investigaciones en Teoria del Caos y Teoria Ergédica agregan
un matiz adicional al argumento: en una misma época, e incluso dentro
de lo que podria caracterizarse, en términos kuhnianos, como un mis-
mo paradigma, pueden coexistir ontologias incompatibles en el sentido
de incluir distintas entidades bésicas —microestados en Teoria del Caos
y macroestados en Teoria Ergédica—. El aspecto novedoso de este caso
reside en que las descripciones que suministran ambas teorfas son tra-
ducibles entre si, esto es, existe una estricta reduccién de los macroesta-
dos y sus evoluciones indeterministas a microestados con evoluciones
deterministas. En otras palabras, a diferencia de los casos histéricos de
cambio tedrico —por ejemplo, el pasaje de la Mecénica Clasica newtonia-
na a la Teorfa de la Relatividad o a la Mecdnica Cuéntica— donde las
distintas descripciones del mundo no son reductibles a una tinica des-
cripcion, aqui nos encontramos ante descripciones diferentes pero total-
mente traducibles entre si. Tal vez sea éste el factor que ha generado
una profunda perplejidad al momento de decidir acerca del caracter ob-
jetivo o subjetivo de las propiedades estadisticas de los sistemas alta-
mente inestables. No obstante, si se adopta un internalismo consistente,
la perplejidad se disipa: la reductibilidad entre ambas descripciones no
cancela la diferencia entre las ontologias constituidas por la Teorfa del
Caos y por la Teoria Ergédica respectivamente. Suponer que la posibili-
dad de reducir macroestados a microestados es una prueba de la objeti-
vidad de éstos y del caracter subjetivo de aquéllos revela, una vez mas,

la tradicional e infructuosa biisqueda del Ojo de Dios. En otras pala-
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bras, al rechazar la existencia de un punto de vista privilegiado, el in-
ternalismo admite no s6lo la posibilidad de diversas descripciones de
mundo -y, con ello, de diversas ontologias— irreductibles a una tnica
descripcién, sino también la posibilidad de distintas descripciones re-
ductibles entre si pero referidas a ontologias diferentes que, por tanto,
pueden consistentemente poseer propiedades incompatibles.

Conclusiones

Con su realismo internalista, Putnam establece un nuevo enfoque
del tradicional debate entre objetivismo y subjetivismo: no se trata ya
de elegir entre dos alternativas irreconciliables —conocimiento objetivo
versus conocimiento subjetivo— sino de concebir el conocimiento en su
dimensién ineludiblemente humana, donde la objetividad no puede ser
mas que objetividad para nosotros, constituida por una sintesis entre al-
gun esquema conceptual y el material que suministra el sustrato nou-
ménico. Si bien esta nocién compleja de objetividad es, quizas, el ele-
mento menos comprendido del pensamiento de Putnam, al mismo
tiempo constituye el nticleo de su posicion equidistante entre realismo
metafisico y relativismo. Suele considerarse, con razén, que en ello resi-
de la riqueza de esta nueva perspectiva.

Sin embargo, en el presente trabajo se ha intentado avanzar un paso
més, mostrando que el realismo internalista no s6lo constituye un enfo-
que fructifero en ciertos debates filos6ficos tradicionales, sino que brin-
da el marco filoséfico adecuado para resolver algunos problemas espe-
cificos en filosofia de la fisica que dependen de recientes resultados
te6rico-formales. En particular, aqui se ha analizado el problema del
determinismo en relacién con las descripciones de los sistemas al-
tamente inestables que suministran la Teoria del Caos y la Teoria Ergo-
dica: mientras que la primera se basa en ecuaciones totalmente deter-
ministas, la segunda muestra macroevoluciones indeterministas con
probabilidades no triviales de transicion entre macroestados. El caréacter
reductible de la macrodescripcién ha generado profundas confusiones
a 1a hora de determinar el caracter objetivo o subjetivo del macroinde-
terminismo. Es precisamente aqui donde interviene el realismo inter-
nalista para brindar una solucion filosoficamente satisfactoria al pro-
blema: sélo cuando se renuncia al caracter absoluto de la objetividad,

puede admitirse que ambas descripciones son igualmente objetivas y, -

con ello, que las correspondientes ontologias son igualmente legitimas.

CAOS, ERGODICIDAD E INTERNALISMO 31

Si bien en este andlisis nos hemos limitado al problema particular
del determinismo en sistemas altamente inestables, no parece aventura-
do suponer que el realismo internalista también resultara fructifero pa-
ra abordar otras cuestiones centrales de la filosofia de la fisica. En parti-
cular, Atmanspacher y Kronz (1998) se han inspirado en las tesis de
Putnam para formular su concepto de onticidad relativa (relative onticity);
este concepto es utilizado con el propésito de afirmar el caricter objeti:
vo de “propiedades emergentes” como la temperatura, la irreversibi-
lidad y la quiralidad, asi como para explicar cémo puede surgir una
ontologia de objetos macroscépicos locales a partir de una micro-onto-
lqgia cudntica no-local. Pero dado que estas cuestiones poseen sus pro-
pias caracteristicas y dificultades, exceden el alcance del presente arti-

culo y merecen un andlisis detallado en un trabajo especificamente
dedicado al tema.

Universidad de Buenos Aires
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ABSTRACT

Putnam’s internalism has offered a fruitful new approach to the
traditional debate between realism and relativism. However, it
genexjally was not used to face particular problems in the philosoph;l of
physics. In this paper we’ argue that internalism provides the

aPpropriate philosophical basis to solve the problem of determinism in
highly unstable systems.
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FOUCAULT FENOMENOLOGO?

A FENOMENOLOGIA DA SIGNIFICACAO NA
PROTO-ARQUEOLOGIA FOUCAULDIANA

Marcos Alexandre Gomes Nalljl

1. Introdugdo

Nosso objetivo no presente artigo é estudar como Foucault apresen-
ta elementos fenomenolégicos ~ especificamente no que tange & questio
do sentido e da significagdo — nos seus textos que convencionamos cha-
mar de “proto-arqueologia”, isto é, nos textos que ele publicou nos
anos anteriores a publicacdo de Histoire de la Folie (1961). Para atender
este objetivo, deteremo-nos na andlise de dois textos: a Introdugdo que
ele escreveu em 1954 3 tradugéo francesa de Le Réve et I'Existence, do
psiquiatra Ludwig Binswanger, e 0 quarto capitulo de Maladie Mentale
et Personnalité (também de 1954),2 sobre a relagdo que Foucault fez entre

1. Este artigo € resultado de um projeto de pesquisa, realizada na Universi-
dade Estadual de Londlfina (UEL), Parand, sobre a relagdo entre Foucault e a Fe-
nomenologia Hussetliana durante a fase proto-arqueolégica e Histoire de la Folie -
(1954-1961). :

2. Deve-se atentar para o fato de que a escolha de expor algumas considera-
¢Oes a propésito de Maladie Mentale et Personnalité ndo tem por objetivo ir con-
tra a atitude de reptidio que Foucault teve para com esse livro, apés Histoire de
la Folie, mesmo com a sua tentativa de reviséo do texto que, na realidade, foi
muito mais uma adulteragio significativa do texto original, culminando em um
livro teoricamente hibrido — Maladie Mentale et Psychologie. Ao contrério: o que
desejamos com nossa exposigdo dos textos proto-arqueoldgicos é evidenciar co-
mo Foucault se posiciona, em Histoire de la Folie, acerca de questdes que até en-

tao eram de dominio, sendo exclusivo, a0 menos preponderante da fenomeno-

logia (principalmente no que tange a significacdo, objeto deste capitulo, e do
conhecimento — tema de um capftulo futuro); e de como nesse posicionamento,
ele se distancia ndo s6 da fenomenologia mas desses textos proto-arqueolégi-
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doenca e existéncia. A escolha desses dois textos se deve ao fato de que
sdo exemplares, pois apresentam anélises mais detalhadas sobre a feno-
menologia da significacdo, na proto-arqueologia.

2. A Compreensio Foucauldiana da Fenomenologia da Significacdo na
Introducdo de Le Réve et I'Existence

A Introdugédo® a Le Réve et I'Existence é um brilhante elogio de Fou-
cault a Binswanger, e de como este, a partir da anélise privilegiada da
experiéncia onirica, d4 conta das “formas fundamentais da existéncia”
exigindo “uma nova maneira de conceber como se manifestam as signi-
ficagdes”.* Desse modo, segundo Foucault, Binswanger concilia, ao
mesmo tempo que supera, a psicanélise freudiana e a fenomenologia
husserliana.’

Com vistas a atender o objetivo descrito acima, Foucault se detém,
na segunda segdo desta longa Introducéo, a anélise de A Interpretacio
dos Sonhos (Die Traumdeutung) de Freud, e das Investigacdes Logicas (Lo-
gische Untersuchungen) de Husserl. Deteremo-nos tao somente nas con-
sideracoes foucauldianas acerca de Husserl, na medida em que elas

cos, que expressam a sua fenomenologia (independente se ela aparece de ma-
neira completa ou incipiente). Quer dizer: nosso objetivo é também contribuir &
explicagdo desse repiidio, na medida que se trata ndo do reptdio ao livro mas
as intui¢des fenomenoldgicas nele contidas.

3. A histéria j& nos é conhecida: Entre 1952 e 1953, Michel Foucault auxilia
Jacqueline Verdeaux nos trabalhos de tradugio de Le Réve et I’Existence de Bins-
wanger. Quando a encerram, Jacqueline Verdeaux pede a Foucault que escreva
a introdugdo; e algum tempo depois ele lhe encaminha um longo texto que supe-
ra em extenséo o de Binswanger. Cf. Didier Eribon, Michel Foucault: 1926-1984,
pp- 58s. Conferir também uma versdo “ligeiramente” diferente sobre essa tradu-
Ao, apresentada por Roland Kuhn e Henri Maldiney, em seu prefacio ao livro
de Binswanger, Introduction 4 I Analyse Existentielle, que atribui a tradugio ex-
clusivamente & Verdeaux: Roland Kuhn & Henri Maldiney, “Préface”, p. 7.

4. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. I, p. 68. Ainda que
o préprio Binswanger esteja “de acordo com a teoria da significagéo de Husserl
e Heidegger”, partindo dela para a sua propria elaboragéo; para tanto conferir
Ludwig Binswanger, Le Réve et I'Existence, p. 135.

5. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. I, p 79; Didier Eri-
bon, Op. Cit., p. 59.
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contribuem para a sua interpretagéo de Binswanger, bem como indica o
modo proprio da recepgao foucauldiana da fenomenologia.

Foucault inicia as suas consideragoes se perguntando se é possivel
encontrar nas Investigacdes Ldgicas, principalmente na Primeira e na Sex-
ta Investigacdo, “uma teoria do simbolo e do signo que restitua em sua
necessidade a imanéncia da significagdo & imagem”.6

Para dar conta do problema a que se propds, Foucault observa que
Hussetl, j& na Primeira Investigagdo, faz uma distingio “essencial” (a
expressdo é de Husserl) entre indice e significagdo, entre signo indicati-
vo e signo significativo.” As duas modalidades de signo sdo ao mesmo

6. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. I, p. 74. A Primeira
e a Sexta das Investigacdes Logicas (1900) de Husserl, tem, subseqiientemente, os
seguintes titulos: “Expressdo e Significado” e “Elementos de um Esclarecimento
Fenomenoldgico do Conhecimento”. Quando necessério, utilizaremos tanto a
tradug@o para o espanhol quanto a edigio francesa das Investigacdes Ldgicas, cu-
jos dados bibliogréficos constam na Bibliografia deste artigo. Além disso, ¢ dig-
no de consulta, para cotejo, da edigdo alemd, ja parcialmente disponibilizada no
site da The Husserl Page (http:/ /sweb.uky.edu/~rsand1/Husserl /).

7. Deve-se atentar para o fato de que tal distingiio husserliana se d4 no 4m-
bito do signo, e que a mesma é do tipo taxindmica, sendo idénticas em género e
diferentes em espécie; dai que Husserl se refere ao indice como signo indicativo
que, segundo Foucault, ndo tem significa¢do (cf. “Introduction”, p- 75), e ao sig-
no significativo ou expressio (exclusivamente discursiva ou verbal) como de-
tentora de significago. Ndo se deve concluir que, ao afirmar que o indice nio
tem significagdo/significado, Foucault pretendesse exclui-lo das relacées de
significacdo; mas sim que o indice se enreda em relagdes seménticas bem mais
complicadas que, p. ex., a relagio de nomeagao de objetos, porque sua vincula-
¢d0 a um significado depende de sua relagdo com uma expressio - em alguns

* casos agindo como seu mediador, mas em outros como que requerendo o indi-

ce como fator de mediagéo, ou ainda como baliza. A tradugdo espanhola das In-
vestigagdes Logicas traduziu por “expressio” enquanto Foucault opta por “signi-
ficagdo”. Certamente, dada a intengdo de Husser] de descrever a expressio
como portadora de significagdo para daf distingui-la do indice, parece mais
“correta” a tradugio espanhola, uma vez que aproxima os termos “expressao”
e “significagao” sem confundi-los como sinénimos (Edmund Husserl. Investiga-

' ciones Ldgicas, tomo I, Investigacién Primera, Capitulo Primero, § 5, p. 322). Nao

é, todavia, o caso da tradugdo apresentada por Foucault, na qual nio cabe um
distingdo entre significagdo e expressdo (isto , a palavra e, por conseguinte a
linguagem e o discurso), pois os considera como uma unidade, sendo portanto
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tempo “inversas e complementares”, uma vez que sdo capitais para
uma “compreensio global”, como observa Foucault,® sendo que o indi-
ce néo tem significagdo, mas indica de modo obliquo o sentido presen-
te no signo (verbal) como seu indicado.’ O indice, embora néo tenha
significaco, indica sempre um signo que a tenha. Trata-se, portanto, de
uma relacdo de sinal na medida em que o indicado, isto € o signo ver-
bal, sustenta o indice “para um ser pensante” em uma situacio objetiva,
a saber, “que umas coisas podem ou devem existir, porque outras coisas
sao dadas”;!0 quer dizer, trata-se de uma associagao psicolégica e subje-
tiva entre o indice e a “expressdo”,!! ou “significagdo”; em suma: entre
o gesto e a palavra,!? sustentada objetivamente por uma “estrutura es-

idénticos, limitando-se & oposigdo entre gesto e palavra, entre indice e significa-
¢io. Certamente, o que Foucault ja vislumbrava, a despeito de Husserl, é que a
significagdo ndo tem um estatuto ontolégico especifico em relagdo aos signos, a
saber, de uma idealidade, que precede e a qual se reportam intencional e teleo-
logicamente os gestos e as palavras. No entanto, como veremos, Foucault ainda
aceita, neste texto, o tema da imanéncia da significagdo a existéncia subjetiva,
bem como a sua condigdo de significagio vltima, isto é ndo condicionada por
causas antecedentes. Vale ainda ressaltar que somente em 1959 se iniciou o pro-
cesso de publicagio das Investigncdes Ligicas de Husserl em francés; ano em que
se publicou os “Prolegémenos a Logica Pura”.

8. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. 1, p-75.

9. Ibidem, p. 75: “Para ele mesmo, o indice ndo tem significagdo, e s6 a pode
adquirir por uma maneira segunda, e pela via obliqua de uma consciéncia que
a utiliza como sinal, como referéncia ou como baliza”. Sobre a relagio de sinal
entre o indice e o signo, conferir também Edmund Husserl. Investigaciones Logi-
cas, tomo I, Investigacién Primera, Capitulo Primero, § 2, p. 316.

10. Edmund Husserl. Investigaciones Logicas, tomo I, Investigacion Primera,
Capitulo Primero, § 2, p. 317.

11. Ibidem, § 5, p. 322.

12. Esta relagdo entre o gesto e a palavra é o que se pode apreender do pr6-
prio exemplo apresentado por Foucault (Michel Foucault, “Introduction”, in:
Dits et Ecrits, vol. I, p.74-75), e que parece estar em consonéncia com o exemplo
proposto por Husserl (Edmund Husserl. Investigaciones Logicas, tomo I, Investi-
gacién Primera, Capitulo Primero, § 5, pp. 322-323). Contudo, Husserl faz uma
distincdo radical entre significa¢Bes (enquanto objetos universais e, portanto
ideais), linguagem e pensamento na medida que estes sdo limitados em relagéo
aquele; para tanto conferir Edmund Husserl. Investigaciones Ldgicas, tomo I, In-
vestigacion Primera, Capitulo IV, §§ 31-35, pp. 393-400. E bem provavel que
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sencial”, isto €, “sobre uma situacdo atual que existe ou vai existir ou
venha existir” .13

Dado que o objetivo maior de Foucault, nesta Introdugcio, é dar con-
ta de como Binswanger propde uma fenomenologia do sonho e do ima-
ginario, ele alude para a necessidade que o psicélogo e o psiquiatra
tém, ao efetuar uma tal fenomenologia, “de distinguir os elementos de
indicagdo que, para o analista, podem designar uma situagéo objetiva
que eles balizam e, por outro lado, os conteddos significativos que
constituem, do interior, a experiéncia onirica”.14 Ou seja: uma vez que
somente as expressoes verbais tém significagao e de que é a partir delas,
como indicados, que os indices se sustentam no d4mbito do sentido ao
analista — como por exemplo as expressées corporais que acompanham
um discurso qualquer (como a expressao de raiva) —, tem que se admi-
tir que € necessério a presenca da expressao verbal como condigio obje-
tiva de significagio. Mas e quando os indices se referem as nossas vi-
véncias privadas, como as experiéncias oniricas? Como tomé-las
objetivamente, quando séo, hipoteticamente, da ordem do subjetivo?

Dai que Foucault se interroga pelo conceito de “contetido significati-
vo” e pela sua relagdo com o “contetido imaginario”, onde ele relembra
que o se~deve cometer 0 mesmo equivoco da psicanélise freudiana
por néo distinguir o sentido e a imagem, isto é, tomando-as como idén-
ticas sob a égide do conceito de “simbolo”. “E preciso buscar ~ afirma

. Foucault - a esséncia do ato significativo para além e antes mesmo da

expressao verbal ou da estrutura de imagem nas quais toma forma”.15 E
a esséncia mesma deste ato néo estd nele proprio e sim no objeto visado
intgncionalmente, quer por meio de juizos ou indicado ostensivamente;
mais Precisamente, esta na unidade ideal do objeto visado na “designa-
¢ao significativa”,!® seja como objeto cientifico (Objekt) ou como enfrenta-
do (Gegenstand).!” Mas isto ndo implica em reduzir o ato significativo a

Foucault estivesse atento a tais nuancas da teoria husserliana da significagdo,
mas preferiu omiti-las em virtude do contexto da Introdugdo. Conferir acima,
nota 06. '

13. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. I, p.75.

14. Ibidem, p. 76.

15. Ibidem, p. 76.

16. Ibidem, p. 76.

17. Sobre a distingdo entre Objekt e Gegenstand na primeira fase da fenome-
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uma visada intencional, uma vez que “se efetuando na atualidade do
significante, a virtualidade intencional se abre sobre novas virtualida-
des” 18

O que é importante salientar, para Foucault, é que a fenomenologia
husserliana, em oposicdo a psicandlise freudiana, estabelece uma distin-
¢do entre contetdo significativo (ou como ele dira em seguida “estrutu-
ra da indicagdo objetiva”) — enquanto expressao e significacdo - e ato
significativo mesmo; e mais que isso: é neste ato significativo que se en-
contra aquela atualidade do significante e que confere objetividade tan-
to as palavras quanto as imagens para uma consciéncia enquanto sujei-
to, enquanto “eu”, enquanto “se declinam em primeira pessoa”; ou
como Foucault dird em seguida, “é o ato expressivo mesmo que uma
anilise fenomenolégica poe em dia sob a multiplicidade das estruturas
significativas”.1

Contudo, isto implica numa situacdo paradoxal: é necessario su-
perar a fenomenologia husserliana para dar conta filosoficamente de
compreender o “ato expressivo”. Esta situagdo paradoxal se da pois a
fenomenologia recoloca, por um lado, a questdo da “significacdo no
contexto do ato expressivo que lhe funda” mas impede, por outro, qual-
quer ligacdo entre o ato significativo e toda e qualquer forma de in-
dicacdo objetiva. Ou seja: a fenomenologia permite uma anilise das
imagens e da imaginac¢éo (de maneira genérica: de nossas vivéncias pri-

nologia de Husserl, principalmente as Investigacoes Ligicas, conferir Wilhelm
Szilasi, Introduccion a la Fenomenologia de Husserl, pp. 23ss, e André De Muralt,
La Idea de la Fenomenologia: el ejemplarismo husserliano, pp. 131-138. Deve-se ob-
servar nesta distin¢do a importancia que Husserl confere ao que definiu como
“objeto cientifico”, que tem uma relagdo de homologia com os signos significa-
tivos contidos nos juizos cientificos (quer dizer, ja em Husserl aparece uma con-
cepcio de ciéncia enquanto discurso). Certamente Foucault estava ciente da im-
portincia que Husserl conferia & sua teoria do signo para sua teoria do
conhecimento cientifico quando escreveu a Introdugéo ao livro de Binswanger;
daf encontrarmos em outros textos proto-arqueolégicos de Foucault a presenga
tematica da questdo da compreenséo, principalmente na andlise do estatuto de
cientificidade da psicopatologia e da psicologia. Mas isto é uma discussao que
serd melhor detalhada no capitulo sobre a recepgio foucauldiana da fenomeno-
logia do conhecimento na fase proto-arqueoldgica.

18. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. 1, p-77.

19. Ibidem, p. 78.
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vadas e subjetivas), mas perde qualquer possibilidade de analise objeti-
va pois ndo tem condigbes de dar conta da realidade “exterior”, objeti-
va,? tomando-a como contexto de uma consciéncia e, portanto, como
seu parametro de compreensdo. Ou seja, a fenomenologia corta todas as
relagbes com qualquer possibilidade de indicacdo objetiva (o contexto
exterior, o espago e o tempo, a alteridade), de tal modo que a com-
preensao fenomenolégica repousa suas condi¢des de possibilidade na
interioridade subjetiva:

“A compreensdo — observa por conseguinte Foucault — s6 serd entdo defini-
da na fenomenologia como uma retomada sobre 6 modo da interioridade,
uma nova maneira de habitar o ato expressivo; ela é um método para se res-
tituir nele, jamais um esforgo para situa-lo. (...) A fenomenologia é feliz por
fazer falar as imagens; mas ela ndo deu a ninguém a possibilidade de se
compreender a linguagem”?!

Desse modo, Foucault critica a fenomenologia husserliana pois a
considera carente de fundamento. A fenomenologia husserliana apre-
sentou uma teoria da significagdo bem mais razoavel que a psicandlise
no que tange a andlise do indice e das imagens, ao reporta-las a signifi-
cagdo presente na linguagem, nas palavras. Contudo, a fenomenologia
tomou a significagdo como um fundamento suposto em si mesmo,
elidindo portanto a questdo de sua condicido de possibilidade; isto é, es-
quivando-se de refletir sobre o que Foucault chama de “estruturas es-
senciais da indica¢@o” sobre as quais se baseiam as expressoes significa-
tivas e os indices.?? Quer dizer: falta a fenomenologia um tratamento
tematico mais detalhado da significagdo, na medida em que ela se es-

20. Certamente o que Foucault estd aqui indicando é a oposigao entre ima-
néncia e transcendéncia do conhecimento, que Husserl jd vislumbrara em A Idéia
da Fenomenologia (1907), com todas as suas matizes e variagdes; para tanto, confe-
rir Edmund Husserl, A Idéia da Fenomenologia, Segunda Ligdo, pp. 58-61 (pp. 33-
35 do original). Contudo, onde Husserl via um problema passivel de solugdao me-
diante o recurso a consciéncia transcendental enquanto consciéncia constituinte
da significagdo e do conhecimento (conferindo assim uma idealidade ao objeto

" do conhecimento, j& que ele é a pura significagdo), Foucault via um problema

sem solugdo, ji que ndo se podia contar com uma idealidade da significacio.
21. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. 1, pp- 78-79.
22. Ibidem, p. 79.
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quiva de analisar suas causas, pois toma a significagdo como uma reali-
dade especifica, isto é, a realidade de uma idealidade pura, que € aceita
sem o menor questionamento por Husserl (a tal ponto que é para ele
um referencial teleoldégico, um telos as demais realidades e a propria
subjetividade transcendental?).

E neste ponto, também, que Foucault compreende o projeto da Da-
seinsanalyse de Binswanger como uma superagio tedrica a fenomenolo-
gia de Husserl, na medida em que propde a passagem da antropologia
(a partir da anélise dos sonhos mediante as imagens trazidas a vigilia
da consciéncia) a ontologia (mediante a “reducédo transcendental do
imaginario”?4). Quer dizer, a descoberta da existéncia humana enquan-
to “presenca no mundo”,?® enquanto origem fundamental:

“Assim se efetua a passagem da antropologia a ontologia, donde se confir-
ma aqui que ndo evidencia uma separagéo a priori, mas um movimento de

23. Edmund Husserl, A Idéia da Fenomenologia, Quinta Ligao, p. 106 (pp. 74s,
no original); e Crisis de las Ciencias Europeas y la Fenomenologia Trascendental, § 8,
pp. 28s, 38s. Conferir a observagéo de André De Muralt sobre isto, em sua La
Idea de la Fenomenologia: el ejemplarismo husserliano, p. 6: “o objeto de que fala
Husserl é um objeto suspenso pela époché e reduzido a seu sentido puro. (...) a
correlacdo consciéncia-objeto é mais exatamente a correla¢do consciéncia-senti-
do objetivo, e a constituigdo transcendental é uma doagdo de sentido.”

24. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. 1, p-117; o tema da
redugdo transcendental é proposto por Husserl em A Idéia da Fenomenologia,
Terceira Ligao, pp. 67-80 (pp. 41-52 no original).

25. A expressio é seguramente de origem heideggeriana, j4 que Foucault e
Verdeaux optaram em traduzir o neologismo heideggeriano Dasein, ao qual
Binswanger recorre, por “presenga”, como eles mesmos atestam numa nota no
inicio do texto: “Em concordancia com o autor, traduzimos Dasein por ‘presen-
¢a’. Seguramente esta tradugdo nio pretende valorizar as coordenadas espago-
temporais que situariam a existéncia no hic et nunc de uma objetividade; mas
ela nos assinalou mais validamente que a habitual ‘existéncia” para restituir em
sua estrutura significativa o termo alemao Dasein (’ser-ai’). Isso que exprime a
‘presenga’, ndo é por sua vez a faticidade de um existéncia em situagéo (presen-
¢a aqui), e, a0 mesmo tempo, sua abertura a um mundo (presenga no mundo)?”
(Ludwig Binswanger, Le Réve et I'Existence, p. 131). Sobre a tradugéo do supra-
citado termo conferir Martin Heidegger, Ser e Tempo, Primeira Parte, Segundo
Capitulo, § 12: “Caracterizagdo prévia do ser-no-mundo a partir do ser-em co-
mo tal”, e também Didier Eribon, Op. Cit., p. 58.
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reflexdo concreta. E a existéncia mesma que, na direcdo fundamental da
imaginacédo, indica seu préprio fundamento ontolégico.”?6

Em suma: para Foucault, a fenomenologia de Husserl é incapaz de
efetuar satisfatoriamente uma fenomenologia do imaginario,?” uma vez
que néo propicia uma teoria da significagao que contemple tanto as ex-
pressdes verbais quanto os gestos e as imagens; pois ao possibilitar uma
compreensio das imagens e dos gestos ela perde, paradoxalmente, a ca-
pacidade de compreender as préprias significagdes. O fato de Foucault
entender que tal limite de alcance teérico é uma falta de fundamento
estd assentado no préprio espirito dos discipulos de Husserl que, sor-
vendo teoricamente as intui¢des do mestre ao mesmo tempo as consi-
deravam carentes de fundamento ontolégico. Neste sentido, todo tra-
balho fenomenolégico posterior a Husserl costumava apresentar um
teor ontoldgico: Heidegger?® é um bom exemplo disto. Assim como
Binswanger, ao menos para Foucault. Portanto, Foucault ainda esta lon-
ge de suas futuras criticas a fenomenologia; por enquanto, a sua critica
é uma tomada de posicéo a favor de Binswanger contra Husserl; contu-
do, sem romper com o espirito motivador da fenomenologia.

26. Michel Foucault, “Introduction”, in: Dits et Ecrits, vol. I, p. 109. Neste
mesmo sentido pode-se ler o que Foucault afirma logo no inicio desta Introdu-
cdo, pp. 66-67: “E claro que uma antropologia desse estilo s6 pode fazer valer
seus direitos mostrando como pode-se articular uma andlise do ser-homem so-
bre uma analitica da existéncia: problema de fundamento, que deve definir, na
segunda, as condi¢des de possibilidade da primeira; problema de justificagdo
que dever valorizar as dimensdes préprias e a significagio autéctone da antro-
pologia. (...) a andlise existencial de Binswanger evita uma distingao a priori en-
tre ontologia e antropologia”.

27. A critica foucauldiana também se dirige neste ponto contra Sartre, em
seu livro L'Imaginaire. Psychologie Phénoménologique de I'Imagination, por seu en-
tendimento da imagem como a “designagdo — mesmo negativa e sobre o modo
do irreal - do real mesmo” (p. 110); para tanto cf. Michel Foucault, “Introduc-
tion”, Dits et Ecrits, vol. |, pp. 110-114; cf. também Frédéric Gros, Foucault et In
Folie, p. 24: “segundo Foucault, a imaginagdo ndo assegura uma irrealizagio do
mundo mas a retomada do movimento pelo qual a existéncia se dd um mundo”.

28. Sobre esta questio em Heidegger, conferir Martin Heidegger, Ser e Tem-
po, 8§34, e6.
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3. Doenca, Existéncia e Significacdo: A Compreensio Foucauldiana da
Fenomenologia da Significagdo em Maladie Mentale et Personnalité

Enquanto na Introducéo de Le Réve et I'Existence, Foucault se posi-
cionava em prol da proposta de andlise de Binswanger em oposicio
tanto a Freud quanto a Husserl, em Maladie Mentale et Personnalité, ele
buscou assinalar os elementos, a um s6 tempo existenciais e ontolégi-
cos, que caracterizam tanto a consciéncia quanto o universo patoldgico
do doente mental, exatamente em consonincia com a sua leitura de
Binswanger.

E precisamente sobre esta relagio estrutural? entre o doente, en-
quanto consciéncia mérbida, e o seu mundo patolégico que o psicélogo,
utilizando-se do modelo fenomenoldgico de compreensao, deve se vol-
tar como sua tarefa peculiar. E o que Foucault afirma:

“E por esta compreensio, trata-se de restituir, ao mesmo tempo, a experién-
cia que o doente tem de sua doenga (a maneira pela qual ele se vive como
individuo doente, anormal ou sofredor), e o universo mérbido para o qual
se abre esta consciéncia da doenga, o mundo que ela visa a0 mesmo tempo
que a constitui. Compreensio da consciéncia doente, e reconstituigdo de seu
universo patolégico, tais séo as duas tarefas de uma fenomenologia da
doenca mental.”30

No que tange a consciéncia que o doente tem de sua prépria doenca,
o primeiro aspecto a ser notado é de que ela é “original”, diferencian-
do-se absolutamente do mito de que a loucura é uma ignorancia de si
mesma — de que o doente néo se percebe como tal, em contraposicio a
consciéncia médica da doenga. O médico, ou o psicélogo, voltam-se a
doenga objetivando-a, isolando-a por um lado, e por outro restituindo-

lhe em uma série de causa e efeito, ou ainda tomando-a como um pro-

29. Esta relag@o estrutural é bastante similar aquela apresentada por Husserl
em Krisis na medida que se privilegia tanto as coisas e 0 mundo (ainda que nu-
ma primeira acep¢ao Husserl trate do mundo mediante sua estrutura espago-
temporal, sendo pois, um mundo de objetos), bem como as sua respectiva cons-
ciéncia, na condigdo de serem “as estruturas formais mais gerais do mundo da
vida”. Sobre esta relagdo em Husserl, conferir Crisis de las Ciencias Europeas y la
Fenomenologia Trascendental, § 37, pp. 145-146.

30. Michel Foucault, Maladie Mentale et Personnalité, pp. 55-56.
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cesso. O doente mesmo, e principalmente o louco (ou doente mental, o
que nesse texto significa dizer que ndo sdo necessariamente distintos),
tem uma consciéncia nao de que esta doente, mas de que esta inserido
na doenga, e de que ¢ a partir de sua inser¢do que se reconhece como
tal. A consciéncia patolégica da doenca é um “reconhecimento alusivo,
percepcéo difusa de um cendrio mérbido no fundo do qual se destacam
os temas patoldgicos, tal é o modo de [sua] consciéncia ambigua.”31

Estas variagbes de significado e de interpretacdo que o doente confe-
re a sua doenga sdo descritas por Foucault assim: a) O doente da a sua
doenga (e a reconhece deste modo) elementos organicos ou pseudo-or-
ganicos; assim, o doente confina a sua doenga nos limites de seu corpo,
buscando a um sé tempo vencé-la e ndo se reconhecer nela. b) “O doen-
te reconhece que o processo mérbido incorpora-se a sua personalidade.
Mas de um modo paradoxal”, pois ele é capaz de reconhecer e de des-
crever a génese de seu mal, quer em sua histéria individual, social ou
mesmo evolutiva, “mas, ao mesmo tempo, vé no comego da doenga a
explosdo de uma existéncia nova que altera profundamente o sentido
de sua vida, com o tisco de ameacéa-la”.32 c) O doente reconhece seu
mundo mérbido “numa quase objetividade” (a expressdo é de Fou-
cault), como realidade; uma outra realidade que néo elimina o mundo
“normal”’, mas que se justapde a ele de maneira irredutivel - os elemen-
tos que povoam os dois mundos ndo se misturam num sé, de tal modo
que o doente jamais os confunde, sendo que para ele suas alucinacoes e
delirios sdo tdo reais quanto as pessoas que estdo a sua volta.3 d) Em
casos cronicos de esquizofrenia, essa ambigiiidade dos dois mundos vi-
venciados pelo doente pode apresentar ndo somente uma justaposicéo
de realidades a consciéncia patolégica; também pode implicar numa
inversdo das realidades, de tal modo que o mundo normal por ele
abandonado se esvanece configurando-se de modo “fantasmatico”, per-
manecendo esta impressdo mesmo depois de curado, “tanto que a rea-
lidade s6 é apreendida disfarcada, caricaturada e metamorfoseada, no
sentido restrito do termo, no modo do sonho” .34

31. Ibidem, pp. 56-57.

32. Ibidem, p. 58.

33. Ibidem, p. 59.

34. Ibidem, p. 60; na mesma pagina e seguinte Foucault conclui assim suas
descrigdes da consciéncia patolégica da doenga, em particular da doenga men-
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No que tange o mundo mérbido ao qual o doente tem consciéncia, e
que toda psicologia de origem fenomenoldgica tem que se ater, Fou-
cault observa nele quatro estruturas que o compdem:

Primeiramente, Foucault aponta para suas formas temporais que po-
dem ser de trés ordens: no caso da parandia, tudo o que o doente pode
apreender de seu passado e de seu proprio presente nao servem de ga-
rantia alguma contra um futuro ameacador e iminente; no caso da ma-
nia, o tempo reduz-se, por fragmentagio, ao tempo presente, a0 mo-
mentaneo, perdendo qualquer relacio quer com o passado quer com o
futuro; por fim, h4 o tempo para o esquizofrénico, que se configura en-
tre o tempo do paranéico e o do maniaco, escapando-lhe pelo “mito de
uma eternidade vazia”.3>

Em seguida, Foucault se volta a estrutura espacial do mundo morbi-
do. As vezes, o espago se apresenta ao doente (como no caso dos deli-
rios e alucinag¢des) como se ndo houvessem distancias, onde o perto e o
longe, e o interior e o exterior se misturam de tal forma que ja néo se
lhes pode reconhecer com precisdo; nio ha movimento de um ponto ao
outro mas uma mobilidade imediata e uma fluidez completa dos pon-
tos de referéncia. Outras vezes, “o espago torna-se insular e rigido”, de
tal modo que as coisas e os objetos que ocupam tal espago perdem
qualquer coeréncia e significagdo; perdem, inclusive sua condigdo de
utensilios, sendo apenas dados. E deste modo que os esquizofrénicos
vivenciam seus delirios de limites: “a importancia dada aos limites, as

fronteiras, aos muros, a tudo que enclausura, fecha e protege é fungéo

da auséncia de unidade interna na disposi¢ao das coisas.”%
A terceira estrutura do mundo perturbado pela loucura e pela doen-

tal: “A doenca mental, quaisquer que sejam suas formas, os graus de obnubila-
¢a0 que comporta, implica sempre numa consciéncia da doenga; o universo
morbido néo é jamais um absoluto no qual se aboliram todas as referéncias ao
normal; pelo contrério, a consciéncia doente desdobra-se sempre, por si mesma,
numa dupla referéncia, quer ao normal e ao patoldgico, quer ao familiar e ao
estranho, seja ainda ao singular e ao universal, seja, finalmente, & vigilia e ao
onirismo”. E sobre este paradoxo fundamental que se instaura a natureza ex-
clusivamente subjetiva, “incomparavel” como dissera Binswanger, do mundo
mdrbido em relagdo ac mundo “normal”.

35. Ibidem, p. 62.

36. Ibidem, p. 63.
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¢a é o mundo sécio-cultural. Nesta perturbacao, o outro perde para o
louco {no caso do esquizofrénico e o do psicasténico) sua condi¢ao de
alteridade, de alter-ego, sua condicdo social, reduzindo-se a um “Estran-
ho”¥ que o louco ignora completamente. E 0 que Foucault chamou de
“desrealizagdo simbdlica do outro”.3® No caso das alucinagdes parandi-
cas, o outro se torna absoluto, a multiddo se torna méscaras desse outro
absoluto: o Perseguidor. Deste modo, Foucault resume:

“Mascaras da psicastenia, mascaras do delirio alucinatério: é na monotonia
das primeiras que comega a se perder a variedade dos rostos humanos; é
sob os perfis inumerdveis das segundas que se encontra, tinica, estavel e ca-
rregada de um sentido implacdvel, a experiéncia delirante do alucinado” .3

Por fim, a ultima estrutura que compde o mundo mérbido é o pré-
prio corpo do doente. Nas perturbagbes mentais, o corpo deixa de ser
centro de referéncia ao mundo; nelas, algumas vezes, a consciéncia do
corpo se altera de tal modo que o doente nao reconhece seu corpo como
o seu préprio, mas como um objeto qualquer que lhe é exterior; outras
vezes, chega-se a perder totalmente qualquer nogdo de propriedade
com o seu corpo, reconhecendo-se apenas como uma vida incorpdrea e
uma existéncia imortal, a ponto de ndo mais se considerar inserido no
mundo (que, embora esteja perturbado, é um mundo de corpos).

Foucault conclui assim que s6 a partir da andlise conjunta do mundo
moérbido e de sua respectiva consciéncia que se pode voltar as tentati-
vas explicativas da loucura e das patologias psicol6gicas em geral, pois
“o mundo morbido constitui com efeito o solo existencial da doenga
mental”,%0 configurando-lhe como tal (0 mundo mérbido pode, assim,

37. Ibidem, p. 64; atente-se que a palavra francesa I'Etranger pode ser tradu-
zida para o portugués tanto como “O Estranho” quanto “O Estrangeiro”; uma
vez que se tem entdo as duas acepgdes pode-se notar que, para o louco, quando
o outro é reduzido a uma condigéo de estranho/estrangeiro, ele (0 outro) é re-
tirado do universo mérbido, ndo compartilhando com o louco do mesmo mun-
do, o que coaduna com aquela justaposigdo do real que o louco efetua, apontan-
do, assim, para uma coeréncia interna do mundo da loucura e da prépria

- consciéncia louca.

38. Ibidem, p. 64.
39. Ibidem, p. 65.
40. Frédéric Gros, Foucault et la Folie, p. 15.
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ser compreendido como a condigdo, a causa existencial da doenca), in-
fligindo ao louco o abandono do mundo “normal” e confinando-o em
um mundo interior e privado (que é o préprio mundo mérbido) de
qualquer relagao intersubjetiva.

“Mas esta existéncia mérbida — observa Foucault — é marcada, ao mesmo
tempo, por um estilo muito particular de abandono ao mundo: perdendo as
significagdes do universo, perdendo sua temporalidade fundamental, o sujei-
to aliena esta existéncia no mundo onde resplandece sua liberdade; nio po-
dendo deter-lhe o sentido, abandona-se aos acontecimentos; neste tempo
fragmentado e sem futuro, neste espago sem coeréncia, vé-se a marca de uma
destruigdo que abandona o sujeito ao mundo como a um destino exterior.”4!

Isto que Foucault exige de uma fenomenologia da doenca mental é
delineado por ele mesmo no quarto capitulo de Maladie Mentale et Per-
sonnalité (e que nés buscamos aqui expor seus principais movimentos).
O que esta descri¢gdo chama a atencio?

Primeiramente, que o mundo patoldgico se configura ao doente co-
mo seu mundo, no qual ele estd plenamente inserido e no qual seus re-
ferenciais existenciais obedecem uma coeréncia interna, ainda que su-
plante as leis da l6gica ou da natureza (fisica, quimica ou biolégica). K
um mundo tao real quanto qualquer outro para o louco; mas que, a
despeito da “validade” e da analogia estrutural com outros mundos
possiveis, tem uma caracteristica peculiar: é a prépria realidade do
doente, ndo porque € sua propriedade, mas porque é determinante de
sua patologia e principalmente de sua existéncia.

Nenhuma outra realidade lhe parecera tdo real quanto a sua mesma;
as demais serdo ou fantasmagorias, ou fantasias,*? ou até mesmo outras

41. Michel Foucault, Maladie Mentale et Personnalité, pp. 68-69.

42. Vale atentar para o andlise que Husserl faz da vivéncia da fantasia (ob-
viamente aos olhos de uma consciéncia “normal”) em A Idéia da Fenomenologia,
Quinta Ligao, pp. 99-100 (p. 69 no original), que néo se distingue totalmente da
vivéncia da percepgdo; ao contrario, Ihe é estruturalmente analoga: “é evidente
que mesmo quando os exemplos subjacentes estio dados nas percepgdes, nio
se toma precisamente em consideragdo o que atribui o rétulo ao dado da per-
cepedo: a existéncia. A fantasia, porém, nio s6 atua de modo semelhante paraa
consideragdo das esséncias, mas também parece conter em si mesma dados sin-
gilares e, claro, dados efetivamente evidentes”.
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realidades justapostas a sua e que se vé obrigado a vivé-las; mas nenhu-
ma delas se auto-fundamenta, antes precisam ser fundamentadas pela
realidade moérbida do louco. O mundo mérbido é, para o doente, condi-
cao de possibilidade e condigao ontolégica por exceléncia.® Ocorre, as-
sim uma inversdo fenomenolégica e, por conseguinte, existencial, entre
a realidade e a fantasia.

O mundo patolégico tem uma relagdo com a consciéncia mérbida do
louco diversa da simples relagdo entre sujeito e objeto, tipica das rela-
coes gnosioldgicas. Pois ele ndo é um objeto simples nem um conjunto
de objetos relacionados e organizados entre si. A relagdo que o doente
trava com o seu mundo é uma relacdo de vivéncia, o doente vive num

- mundo patolégico e precisa dele para viver com um minimo de coerén-

cia e sentido, ainda que de uma maneira privada. Neste sentido, o mun-
do patolégico é um “mundo da vida” (Lebenswelt),* isto é como “a fon-
te da significatividade possivel, ja sempre dada e que, contudo, se
atualiza sempre de novo na significagdo que constitui” .

O mundo mérbido é a totalidade das vivéncias mérbidas do louco, e
como tal é a sua prépria realidade. Estas vivéncias, ainda que mérbidas,
ou fantasiosas (embora nao as sejam para o doente mesmo, a néo ser
para seu médico ou psicélogo), sdo o que Husserl chamou de “atos de
pensamento” — mais gerais que os atos cognitivos —~ no qual os fenéme-
nos enquanto objetos intencionais sio dados e constituidos pela cons-

43. Nio ¢ a toa que Foucault entendia o projeto fenomenolégico de Bins-
wanger como uma proposta de superacio ontoldgica da antropologia, sem con-
tudo implicar numa ruptura entre antropologia e ontologia e sim num processo
de continuidade.

44. O neologismo “mundo da vida”, “mundo vivido” (Lebenswelt), que po-
de ser adequadamente aplicado nesta fenomenologia da doen¢a mental que
Foucault desenvolve aqui, foi elaborado por Husserl a partir de um debate criti-
co com Heidegger, sendo que foi mais trabalhado na Crise das Ciéncias Européias
e a Fenomenologia Transcendental (1950, péstumo), embora ja aparega nas Quarta
e Quinta das Meditagdes Cartesianas (1954, péstumo). Esse neologismo ¢ criado
no dmbito de uma fenomenologia da constitui¢do transcendental (cf. Wilhelm
Szilazi, Op. Cit., pp. 121-145), que tem em A Idéia da Fenomenologia seu inicio
(cf. Carlos Eduardo Maldonado, “El Comienzo de la Fenomenologia Transcen-
dental”, pp. 85-120). .

45. Ernildo Stein, “Mundo da Vida: Problema Epistemoldgico ou Questéo
Histérica”, p. 07.
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ciéncia,* mesmo que seja a consciéncia de um doente dos nervos. De
uma forma ou de outra, é a consciéncia que, partindo de suas vivéncias,
constitui simbolicamente os seus objetos intencionais. Essa constituicao
se d4 mediante a doagdo de sentido, ou melhor, é doacio de sentido?”
ao objeto intencional (configurando-se assim, em sentido pleno, o fend-
meno) por parte da consciéncia, enquanto subjetividade pura, resultan-
te da redugéo fenomenolégica.8

46. Edmund Husserl. A Idéia da Fenomenologia, Quinta Ligao, pp. 102-103
(pp- 71-27 do original). Sobre a distingdo dos atos de pensamento e atos cogni-
tivos, conferir nesse texto p. 106 (p.75 do original).

47. Deve-se observar que, embora Husserl se volte com mais atencio a uma
fenomenologia do conhecimento, ele ndo desconsidera outras possibilidades de
constituicdo do objeto intencional, isto é, do fendmeno; conferir Edmund Hus-
serl. A Idéia da Fenomenologia, Quinta Ligdo, p. 102 (p. 71 do original): “Na per-
cep¢do com a sua retencio constitui-se o objeto temporal origindrio; s6 numa tal
consciéncia pode o tempo ser dado. (...) na fantasia, e também na percepgio,
constitui-se, prescindindo da posicdo de existéncia, o contetido de intui¢do no
sentido da esséncia singular. E a isto acrescentam-se — para logo de novo se re-
cordarem - os atos categoriais, que sdo aqui sempre o pressuposto dos enun-
ciados evidentes. As formas categoriais (...) remetem para formas do pensa-
mento, mediante as quais, porém, quando se constréem adequadamente, e com
base em atos elementares que importa enlagar sinteticamente, vém a conscién-
cia certos dados: estados de coisas desta ou daquela forma ontolégica” (grifo
nosso). Conferir também Carlos Eduardo Maldonado. “El Comienzo de la Fe-
nomenologfa Transcendental”, p. 108: “O conceito de constituigio nem sempre
€ univoco em Husserl, embora permaneca como um conceito ‘operatério’. H&
em Husserl uma evolugio do conceito de constituigio; porém, apesar da multi-
vocidade deste conceito, é claro — e serd sempre claro na obra de Husserl — que
a constitui¢do designa uma doagdo adequada do sentido do objeto. E que, co-
rrelativamente, o objeto néo se revela como o que é senio enquanto é consti-
tuido. A compreenséo desta constituigio pela consciéncia significa exatamente
a tematizagdo e a compreenséao da correlagdo, em termos gerais, entre a cons-
ciéncia e o objeto, entre o sujeito e o mundo” (grifo nosso).

48. Edmund Husserl. A Idéia da Fenomenologia, p. 70 (p. 43 do original): “Ne-
cessitamos aqui da redugéo, para que ndo se confunda a evidéncia do ser da co-
gitatio com a evidéncia de que existe a minha cogitatio, com a evidéncia do sum
cogitans e coisas similares”. Neste ponto conferir também Maurice Merleau-
Ponty, “As ciéncias do homem e a fenomenologia”, pp. 158-159: A redugdo
poe entre parénteses as relagdes esponténeas da consciéncia com o mundo, nio
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Foucault efetua, de certo modo, uma operacao similar aquela traga-
da por Husserl, na medida em que compreende que a consciéncia doen-
te realiza uma espécie de redugéo de toda a realidade “normal” ou
“saudavel” como transcendente excluindo-a de suas vivéncias imanen-
tes (a0 menos as que concebe e percebe como imanentes). Portanto, o
sujeito psicolégico, o doente mental, ao conceber seu préprio “mundo
da vida” (Lebenswelt) é esta subjetividade pura; e € sob tal condigdo que
vivencia seu proprio Lebenswelt e a si mesmo como tal (ipseidade), sen-
do-lhe, desse modo, objetivos.

Por conseguinte, o louco néo difere em nada de uma subjetividade
psicolégica sauddvel, na medida em que sdo pensadas enquanto cons-
ciéncia transcendental e constituintes de significagdes. A diferenca oco-
rre na sua impossibilidade de transcender o seu préprio universo sim-
bélico visando o acesso ao mundo do outro e ao Lebenswelt em sua
objetividade universal, isto é, na intersubjetividade mais ampla possi-
vel. O doente mental permanece assim, numa espécie de existéncia “so-
litdria”, impossibilitado de qualquer comparagdo com outrem.*’

E essa natureza simultaneamente solitéria e transcendental que Fou-
cault delineia nas suas descri¢des da consciéncia e do universo mérbido
do doente mental, em Maladie Mentale et Personnalité, e que coaduna
perfeitamente com as suas consideragdes analiticas a respeito do sonho
e sua condicéo origindria, na Introducao & Le Réve et I'Existence:

“O mundo onirico é um mundo préprio, ndo naquele sentido que a expe-
riéncia subjetiva desafia as normas da objetividade, mas no sentido em que
se constitui sobre o modo origindrio do mundo que me pertence totalmente

para nega-las mas para compreendé-las. Essa redugéo refere-se ao mesmo tem-

po as manifestagdes do mundo exterior e ao eu do homem encarnado, do qual
a fenomenologia vai buscar o sentido.”

49. Wilhelm Szilazi. Op. Cit., p. 129: ” A psiquiatria analitico-existencial de
Binswanger se prop0e expressamente a tarefa de suprimir essa incomparabili-
dade”. Deve-se atentar que Szilazi ndo foi apenas um comentador de Husserl;
mais que isso, ele foi, juntamente com Heidegger, um de seus maiores discipu-
los, atuando como seu assistente e ensinando com Martin Heidegger em Fri-
burg. No que tange a afirmagéo, Szilazi estabeleceu uma relagio de colaboragio
muito préxima com Binswanger, e é até possivel que Foucault, em suas visitas
ao psiquiatra suigo tenha esbarrado uma ou outra vez com Szilazi. Alias, Fou-
cault cita-o na pag. 111.
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e que anuncia minha prépria solid4o. (...) O sonho em sua transcendéncia, e
por sua transcendéncia, desvela o movimento origindrio pelo qual a exis-
téncia, em sua irredutivel soliddo, se projeta para um mundo que se cons-

titui como o lugar de sua histéria (...) A cosmogonia do sonho, é a origem
da existéncia mesma,”50

4. Consideragoes Finais

O que se evidencia nas duas segdes que compdem este capitulo? O
que mostramos sdo elementos que sugerem uma vinculagdo muito for-
te entre Foucault e o movimento fenomenolégico; em suma, o que se
mostra é uma interface de Foucault inusitada porque pouco conhecida:
mostra-se um Foucault que, em sua juventude, assumiu uma postura
fenomenolégica.

Na primeira seqdo, baseada na Introducéo que Foucault escreveu ao
livro de Binswanger, mostramos como Foucault se apropria de um mo-
delo fenomenolégico a partir de sua analise da teoria da significacdo ex-
posta por Husserl em suas Investigacdes Ldgicas. Nessa sua apropriagdo,
0 que se evidencia é a ruptura de Foucault 2 fenomenologia husserliana
por considera-la carente de fundamento, principalmente por nao tema-
tizar as expressdes significativas como fundamento das significacgoes e
dos gestos. Ora, estas expressdes significativas sio fundamentais — para
psicologia fenomenolégica de Binswanger, de quem Foucault toma par-
tid/o.— na m.e<.:li<i1a‘ em que se vinculam ao sonho enquanto experiéncia
onirica e origindria a existéncia.

Na segunda segéo, expusemos de maneira sucinta a descri¢do que Fou-
cgult .fez, em Maladie Mentale et Personnalité, da doenca mental como expe-
riéncia como existéncia moérbida e do mundo patolégico como Lebenswelf
dessa consciéncia e experiéncia doente. Esta descrigdo feita por Foucault,
certamente, deve muito as intuicdes de Husserl e Binswanger, sendo que,
neste caso, nao se verifica entre os dois uma relagiio de conflito e oposicio,
mas sim de complementacio, fundamentais 4 descrigéo foucauldiana. ,

) Dg uma forma geral, o que se evidencia nessas descri¢Ges é a perma-
néncia de uma tematica comum: a da intima vinculagado das significa-
¢Oes e suas respectivas estruturas ao ser humano, quer enquanto exis-

50. Michel Foucault, “Introduction”, in: Difs et Ecrits, vol. 1, pp. 90s (grifo
nosso).

;FOUCAULT FENOMENOLOGO? 53

téncia onirica, que na condigdo de existéncia mérbida. Em suma: é a
permanéncia da tematica fenomenoldgica da imanéncia da significagao
a consciéncia, ao sujeito. Sujeito este que se configura como condigao
originaria e transcendental das significagdes.

Universidad Estadual de Londrina
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ABSTRACT

The present article purports to study how Foucault receives and
presents phenomenological elements, specifically on the subject of
significance and of sense, in some integral texts of his proto-
archeological phase. Two texts of 1954 are examined: the Introduction
that h.e wrote to the French translation of Le Réve et I’Existence, of
psychiatrist Ludwig Binswanger, and the fourth chapter of Maladie

M?ntale et Personnalité, about the relationship between disease and
existence. :

Revistd Latinoamericana de Filosofia, Vol. XXVIIIN® 1 {Otoio 2002)

ITINERARIO DA PROBLEMATICA DA EXPRESSAO NA
FILOSOFIA MERLEAU-PONTYANA:
CONTINUIDADES E DESCONTINUIDADES

Marcos José Miiller

1. Apresentagdo da problemdtica

Interpretado & luz do conceito fenomenolégico de fundagéo, o §16
das Meditacdes cartesianas ofereceu a Merleau-Ponty bem mais do que
um programa de investigacio a ser implementado — e que consistiria na

restituicdo discursiva da primordialidade de nossa experiéncia irrefleti- -
da. A sugestio husserliana de que a fenomenologia deveria levar 4 ex-.

pressdo muda de seu sentido as experiéncias irrefletidas de que participas-
semos ensejou, ao mesmo tempo, um operador ontolégico, nos termos
do qual Merleau-Ponty procurou descrever o vinculo entre nossas expe-
riéncias e os fendmenos nela revelados, qual seja esse operador, a nogéao
de expressdo. Entendida como a relagio de ndo-independéncia (ou coe-
530) que as partes de meu corpo instituiriam entre si e junto ao mundo,
tal nocdo dilucidaria a maneira como as significagdes passariam a existir
em cada uma de nossas experiéncias, fossem elas perceptivas ou cultu-
rais. Mas o que é que haveria de conferir as nossas experiéncias o poder
de exprimir fendmenos? Em razdo de que elas desencadeariam relagbes
espontineas de implicagdo ou ndo-independéncia?

Na tentativa de responder essas questdes, Merleau-Ponty se deixou
enredar pela tradigdo que ele proprio procurou superar. Malgrado ha-
ver censurado aos intelectualistas o fato de terem declinado da expe-
riéncia em proveito de pensamentos a respeito dela, Merleau-Ponty néao
desistiu de tentar explica-la. Nesse sentido, procurou encontrar um fun-
damento que pudesse dilucidar a expressividade que se reconhecia pa-
ra ela . Esse fundamento nao seria diferente do Cogito tacito inerente
aos movimentos de transcendéncia por cujo meio estabelecerfamos a

- unidade temporal de nossa subjetividade.! O que néo quer dizer que

1. O que descubro e reconhego pelo Cogito (...) o movimento profundo de transcer-
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Merleau-Ponty compreendesse esse Cogito como uma “verdade” forne-
cida pela “transcendéncia”, ou por uma inferéncia de reflexio. O Cogito
seria antes um fundante que necessitava dos fenémenos para poder se
revelar? Ainda assim, era por meio dessa nogao que Merleau-Ponty
procurava esclarecer o mistério da expressio.> O que, de certo modo, res-
tabelecia uma estratégia j4 empregada pela tradicio intelectualista. Ao
reduzir os fenémenos as nossas experiéncias - e nossas experiéncias ao
poder de transcendéncia que caracterizaria cada um de nossos disposi-
tivos anatdmicos -, ao fundamentar esse poder de transcendéncia em
um Cogito inerente ao corpo préprio — e por cujo meio este dltimo

" : N A .
compreenderia” o fluxo temporal de cada uma de suas experiéncias’

bem como a co-presenga reciproca delas -, Merleau-Ponty fez dos fend-
menos um correlativo do Cogito. O que foi o mesmo que dizer que o Co-
gito tacito guardaria o segredo de todas as experiéncias e, por conse-
guinte, a possibilidade de todos os fenémenos. Mas, se esse fosse o
caso, em que as experiéncias haveriam de acrescentar algo 4 nossa vi-
da? Em que sentido o mundo poderia nos surpreender? ‘
Nao demorou muito para que Merleau-Ponty compreendesse o ca-
rater problemaético da nogdo de Cogito tacito. Em uma nota de trabalho
redigida em 1959, Merleau-Ponty admitiu ser essa presem;a quase-si-
lenciosa de si para si algo impossivel de ser vivido. Nés s6 a compreen-
demos por meio das palavras. Conseqlientemente, essa presenca nao
pode ser primeira.* Assim como o Deus de Leibniz, ela seria tio somen-
te um pensamento que proporfamos como principio explicativo da ex-
pressividade que vivemos de maneira irrefletida. Razao pela qual, era
preciso evita-la, haja vista o risco que ela representava, a saber, o de po-
der conduzir a teoria fenomenolégica da expressdo a um certo leibni-
zianismo.® Eis por que razio Merleau-Ponty decidiu abandonar suas
tentativas anteriores para reconhecer, na nogio de Cogito técito — e na

déncia que é meu prdprio ser, o contato simultineo com meu ser e com o ser do mundo.
Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de I perception. Op. cit., p. 432.
2. O Cogito tdcito s6 ¢ Cogito quando se exprimiu a si mesmo. Merleau-Ponty,
Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p.463.
3. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de lIa perception. Op. cit., p. 447.
2;;11\;[erleau-l’onty, Maurice. Le visible et I'invisible. — Paris: Gallimard, 1964.,
p. 224-5.

5. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et l'invisible, Op. cit., p. 276.
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nogao de temporalidade que, daquela, se depreenderia - o modo funda-
mental® da expressividade de nossas experiéncias. Se ¢ verdade que os
fendmenos sado relativos a expressividade de nossas experiéncias, nao é
menos verdadeiro que, porquanto nossas experiéncias sdo ocorréncias
primordiais, a expressividade que as caracteriza néo pode ser dilucida-
da por algo que lhes seja anterior.

Ora, a questdo é saber se essa suspensédo declarada da no¢des de Co-
gito tdcito e tempo vivido significou, também, a suspenséo da propria teo-
ria fenomenolégica da expressio. Ou, dito de outro modo, a questio é
saber se a critica que o préprio Merleau-Ponty dirigiu aos conceitos que
deveriam esclarecer a expressividade de nossas experiéncias inviabili-
zou o seu projeto, ao mesmo tempo, fenomenolégico e ontolégico — e
que justamente consistia na tentativa de demarcagao de um modo irre-
fletido de constituicdo de sentido, do qual a prépria reflexéo seria tribu-
taria. Ao que as notas de trabalho ao Le visible et I'invisible — especifica-
mente as notas terceira e sexta do més de janeiro, quarta e oitava de
fevereiro, primeira de julho, todas elas de 1959 — parecem responder,
mas nao de maneira muito clara. Nelas, Merleau-Ponty fala em reto-
mar, aprofundar e retificar os primeiros trabalhos. Ou, entdo, fala em
levar os resultados da Phénoménologie de la perception a um esclarecimen-
to ontolégico.” Mas, ao mesmo tempo, suspende a terminologia antiga
em proveito de uma terminologia nova que, aparentemente, nao deve
nada a teoria fenomenolégica da expressao. Aparentemente, pois, se
atentarmos para outras notas, em que Merleau-Ponty se ocupa de refle-
tir nos conceitos de Leibniz,® encontramos “sugestdes” que nos levam a
dar razao ao diagndstico de Marilena de Souza Chaui: (...) pensamos que
hd continuidade na ruptura.® Ou, entdo, encontramos “indicios” que con-
firmam a interpretagéo de Carlos Alberto Ribeiro de Moura, segundo a
qual, a inflexdo da fenomenologia em diregiio a ontologia serd, na verdade, uma
radicalizagio do prdprio projeto fenomenoldgico (...).10

6. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 429.
7. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et l'invisible. Op. cit., p. 221.
8. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 264, 271,276,

- principalmente.

9. Chaui, Marilena de Souza. Da realidade sem mistérios ao mistério do mundo —
Espinosa, Voltaire, Merleau-Ponty. 3. Ed. — Sdo Paulo: Brasiliense, 1983, p. 247-8.
10. Moura, Carlos Alberto Ribeiro de. Entre Fenomenologia e ontologia:
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2. Génese da problemdtica da expressiio em Merleau-Ponty

A teoria da expressdo veiculada pela Phénoménologie de la perception
esta diretamente vinculada a critica que Merleau-Ponty dirige ao em-
prego da nogéo de representacio junto a tradigdo cartesiana. Conforme
acredita Merleau-Ponty, as conseqiiéncias desse emprego impingem
uma separagao entre a experiéncia e os fendmenos, que justamente a
teoria da expressdo deveria restabelecer. Mas, em que sentido o empre-
go cartesiano da nogéo de representagio determina a separagio ontolé-
gica entre a experiéncia e os fendmenos? O que torna essa separacéo al-
go censurdvel? Em que sentido a teoria merleau-pontyana da expressio
poder a essa dicotomia superar?

Na avaliagdo de Merleau-Ponty,! o intelectualismo tornou complexa
nossa compreensido dos fendmenos ao distinguir entre uma res extensa
(universo de extensdes matematicamente determinadas e exteriores en-
tre si, ou “geometrais”) e uma res cogitans (universo de nossa subjetivi-
dade inextensa, cuja esséncia é o pensamento, e para quem as experién-
cias sensivel, volitiva e falante - dentre outras - sio tio somente
modalidades subsidiarias).!? Pior do que isso, ao definir o conhecimen-
to como uma capacidade do pensamento para “representar” clara e dis-
tintamente a res extensa, o intelectualismo despiu nossas experiéncias de
valor cognitivo, porquanto elas ndo poderiam representar coisa alguma,
sendo de forma confusa.!3 A partir de ento, ganhou forca na histéria da
filosofia uma ontologia, para a qual, os fendmenos nao diriam respeito
as nossas experiéncias, mas tdo somente ao nosso poder para represen-
ta-los por meio do pensamento. Os préprios inimigos do intelectualis-
mo, apesar de negarem o caréter “essencial” que Descartes atribuiu ao
pensamento e as representagdes neste produzidas, porquanto mantive-
ram a tese de que os fendmenos seriam extensdes matematicamente or-
denadas e exteriores entre si, também nao reconheceram para nossas ex-

Merleau-Ponty na encruzilhada, In: VVAA. Idéias de subjetividade na filosofia mo-
derna e contempordnea — Conferéncia da ANPOF — Campinas (SP), 1997, pp. 74-5.
11. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 48-9.
12. Descartes, René. Meditagdes - Meditacio Segunda (§9). Prefdcio e notas
de Gérard Lebrun, Trad. J. Guinsburg e Bento Prado Jtnior. - 2. ed. - Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1979 (Os pensadores). p. 95.
13.1d., Ibid., (§10-18), pp. 95-8.
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periéncias qualquer significagéo, sendo a de depositaria de efeitos sensi-
veis, volitivos e simbdlicos gerados a partir daqueles fendmenos. Con-
forme Locke - para quem aqueles efeitos seriam “idéias simples”-, mes-
mo sendo verdadeiro que algumas idéias sejam a ressonéncia - junto
aos 6rgaos do sentido - das qualidades inseparadveis dos corpos (quali-
dades primdarias ou matematicas), essas idéias nao se confundem com
os proprios corpos geradores, tampouco a eles podem representar, se-
néo a medida que o entendimento possa agrupéa-las, perfazendo uma
representagéo de fato (substancia tio somente nominal).!* Tal como pa-
ra Descartes, também para Locke, a experiéncia estava apartada dos fe-
ndmenos, porquanto a estes nao podia representar adequadamente.

Merleau-Ponty ndo aceitava essa conseqiiéncia ontoldgica. A seu fa-
vor, Merleau-Ponty tinha as pesquisas experimentais feitas na Aleman-
ha, pela Escola da Gestalttheorie. Ao menos no que diz respeito a expe-
riéncia perceptiva, elas parecem mostrar o contrario do que supdem
intelectualistas e empiristas.!® Segundo a leitura que Merleau-Ponty faz
dessas pesquisas, para que possam ser compreendidos, os fenémenos
perceptivos nao dependem de uma representagdo “animica” exterior
aos elementos sensiveis de nossa experiéncia. A descoberta da vincula-
¢do entre a “figura” percebida e o “contexto” em que nosso corpo se si-
tua ao percebé-la, demonstra que os fendmenos estdo indissociavelmen-
te ligados as nossas experiéncias (ou, mais precisamente, a organizagao
espontanea desencadeada por nosso corpo junto aos dados sensiveis).
Da mesma forma, a neurologia contemporanea nio confirma a tese de
que os fendmenos perceptivos estejam condicionados por uma funcao
central elaboradora, espacialmente localizada. Ao contrario, a correla-
¢ao entre os dados visuais e 0s do tato, assim como entre esses dados e
nossa agdo junto ao mundo, estd, antes, vinculada a um “quadro mo-
tor”, que se retoma e se refaz independentemente de uma fungao cen-
tral.’® O que justificava, para Merleau-Ponty, a necessidade de uma
reflexdo que restabelecesse a primordialidade da experiéncia na conse-
cugdo dos fendmenos.

14. Locke, J. Ensaio acerca do entendimento humano - Livro II, Cap. XXIIL Trad.

- Anoar Aiex e E. Jacy Monteiro. 2.ed. -S40 Paulo: Abril Cultural. 1978, pp. 206-8.

15. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 10.
16. Merleau-Ponty, Maurice. Le primat de la perception et ses conséquences phi-
losophigquies - Grenoble: Cynara, 1989, p. 11-2.
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Ora, diferentemente da reflexdo ontolégica promulgado pelas tradi-
¢Oes empirista e intelectualista, a fenomenologia compreendia que nio
era suficiente se estabelecer as condi¢des da representago fenoménica.
Era preciso submeter a propria reflexao critica a investigagdo de suas
condiges. O que teria levado Husserl a admitir a pertinéncia da expe-
riéncia irrefletida como base profunda da propria reflexdo.l” E eis por
que razao, no prefécio a Phénoménologie de la perception,'8 Merleau-Ponty
referia-se ao §16 das Meditagdes cartesianas,® reconhecendo nele o senti-
do profundo da tarefa a qual a prépria Phénoménologie de la perception
deveria se dedicar: (o) ponto de partida [da fenomenologia] é a experiéncia
pura e, por assim dizer, ainda muda, que se trata de levar a expressio pura de
seu priprio projeto. Na interpretacdo de Merleau-Ponty, o que Husserl
estava a sugerir ndo era o trabalho de representacdo de nossas expe-
riéncias expressivas. Tratava-se, sim, de levar nossas experiéncias a ex-
pressao pura de seu sentido. O que implicava o reconhecimento de que
haveria, junto as nossas experiéncias irrefletidas, uma capacidade ex-
pressiva. Tal capacidade expressiva ndo se confundiria com aquele tra-
balho derivado, que realizamos quando falamos de forma prosaica,
simplesmente repetindo um emprego de signos ja estabelecido. A ex-
pressdo propriamente dita, diz-nos Merleau-Ponty em 1952, tal como a ob-
tém a linguagem, retoma e amplifica uma outra expressio que se mostra na
“arqueologia” do mundo percebido.?® Precisamente, no ambito de nossa ex-
periéncia perceptiva, a nogao de expressdo designaria o milagre que as
coisas mundanas revelam parands por nosso corpo, isto é, a manifesta-
¢ao de um interior no exterior, a manifestacao de um excesso para além
do que esta dado no espago; e antes mesmo que NOssos comportamen-
tos simbélicos a essa manifestagio pudessem representar.2! No ambito
de nossas experiéncias simbélicas, por sua vez, a nocdo de expressao

17. Husserl, Edmund. Formal and Transcendental Logic. Trad. Dorian Cairns ~
The Hague: Martinus Nijhoff, 1969, p. 218-19.

18. Merleau—Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. x.

19. Husserl, Edmund. Meditagdes cartesianas: introdugdo & fenomenologia.
Trad. Maria Gorete Lopes e Souza. — Porto: Rés, s.d. p- 55.

20. Merleau-Ponty, Maurice. Le mondo sensible et le monde de la expres-
sion, In: ____. Résumés de cours - College de France (1952-60) — Paris: Galli-
mard, 1968, p-12-3.

21. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 369.
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designaria a operagio primeira, por cujo meio nosso corpo instaura os sig-
nos em signos, infunde-lhes o expresso pela simples elogiiéncia de seu arranjo e
de sua configuracio, implanta um sentido no que dele carecia e, longe de se es-
gotar no instante em que acontece, inaugura uma ordem, funda wma institui-

¢iio ou uma seqiiéncia...”> Empregada em um sentido genérico, enfim, a .

nogéo de expressdo designaria a poténcia irracional que cria significacdes e
que as comunica, e da qual a fala é apenas um caso particular.?? Sem que
um elemento exterior o exigisse, ela seria um sistema de equivaléncia
formado pelas partes de nossa experiéncia, tal como o sistema de fun-
dagéo entre as partes de um todo em sentido auténtico, na terminologia
fenomenolégica.?* As partes de nossa experiéncia desencadeariam uma
relagdo de implicagdo espontidnea e que se viabilizaria nos termos de
um movimento de transcendéncia - ou ek-stase — no tempo. A totalidade
formada por esses movimentos de transcendéncia corresponderia ao
préprio fendmeno, que desta forma néo estaria representado, mas ex-
presso no d&mbito de nossas experiéncias, como excesso temporal que se
acrescentaria ao dado no espago: sentido encarnado.?

Mas, a méxima assumida por Merleau-Ponty - e, segundo a qual, os
fendmenos néo careceriam de ser primeiramente representados, tdo so-
mente levados a expressdo pura de seu sentido - ndo impediu a Phéno-
ménologie de la perception de tentar explicar o que haveria de motivar os
movimentos de transcendéncia inerentes a experiéncia expressiva. Con-

22. Merleau-Ponty, Maurice. Prose du monde. Paris: Gallimard, 1969, p.110-1.

23. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 221.

24. Husserl, Edmund. Investigacién tercera, In: . Investigaciones ligicas,
Trad. Manuel G. Morente y José Gaos, 2.ed. - Madrid: Alianza. 1985 (2 tomos),
Tomo 2, p. 431.

25. Portanto, se dizemos que a cada momento o corpo exprime a existéncia, é no
sentido em que a fala exprime o pensamento. Para aquém dos meios de expressdo con-
vencionais, que s6 manifestam meu pensamento ao outro porque, em mim como nele, ja
estiio dadas significacOes para cada signo, e que nesse sentido realizam uma verdadeira
comunicagio, é preciso reconhecer, veremos, uma operagiio primordial de significagio
em que o expresso nio existe separado da expressio e em que os préprios signos indu-
zem seu sentido no exterior. E dessa maneira que o corpo exprime a existéncia total, nio

. que ele seja seu acompanhamento exterior, mas porque a existéncia se realiza nele. Esse

sentido encarnado é o fendmeno central do qual o corpo e o espirito, signo e significaciio
sfio momentos abstratos. Merleau-Ponty, Maurice, Phénoménologie de la perception.
Op. cit., p. 193.
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forme a terceira parte daquela obra, os fenémenos seriam o movimento
profundo de constitui¢do de nossa subjetividade, o Cogito sobre a uni-
dade temporal de nossa vida.?6 Esse Cogito, entretanto, nio seria uma
representacdo de si, um movimento de coincidéncia consigo mesmo
exercido por cada uma das partes de meu corpo. Ao contrario, segundo
Merleau-Ponty, esse Cogito seria inicialmente uma poténcia cega. Seria
apenas ao cabo da experiéncia - e na mediagdo dos fenémenos expres-
sos — que ele se deixaria conhecer como subjetividade, fundamento do
movimento de transcendéncia que constitui a expressio de fendme-
nos.?” De toda sorte, mesmo que de maneira negativa, Merleau-Ponty
continuou reconhecendo um “em-si”, de que tudo mais seria um des-
dobramento.

De fato, ainda que a Phénoménologie de la perception descrevesse o fe-
noémeno expresso como um sentido encarnado, que nao dependeria de
um ato de representagdo que o formulasse, ela o fazia depender das
prerrogativas temporais do corpo préprio. Em cada movimento de fixagio,
diz Merleau-Ponty, meu corpo ata em conjunto um presente, um passado e
um futuro, ele secreta tempo, ou antes torna-se esse lugar da natureza em que,
pela primeira vez, os acontecimentos, em lugar de impelirem-se uns aos outros
no ser, projetam em torno do presente um duplo horizonte de passado e de fu-
turo e recebem uma orientagio histérica. O certo é que essas prerrogativas
nao asseguram ao corpo a plena posse do fenémeno. Se é verdade que
(m)eu corpo toma posse do tempo, ele faz um passado e um futuro existirem pa-
ra um presente, também é verdade que (t)odo ato de fixacio deve ser renova-
do, sob pena de cair na inconsciéncia. (...) O acesso que ele nos di a um seg-
mento do tempo, a sintese que ele efetua sio eles mesmos fendmenos temporais,
escoam-se e s6 podem subsistir retomados em um novo ato, ele mesmo tempo-
ral. A pretensdo a objetividade de cada ato perceptivo é retomada pelo seguinte,

26. O que descubro e reconhego pelo Cogito ndo é a imanéncia psicoldgica, a inerén-
cia de todos os fendmenos a “estados de consciéncia privados”, o contato cego da sensa-
¢do consigo mesma - nido é nem mesmo a imanéncia transcendental, a pertenga de todos
0s fendmenos a uma consciéncia constituinte, a posse do pensamento claro por si mes-
mo-, € 0 movimento profundo de transcendéncia que é meu préprio ser, o contato simul-
tdneo com meu ser e com o ser do mundo Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie
de la perception. Op. cit., p. 432.

27. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de ln perception. Op. cit., p. 462-3.

28. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 193.
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outra vez frustrada e novamente retomada.?’ De toda sorte, mesmo transité-
rio, o fendmeno é a realizagdo — no exterior - de uma capacidade do cor-

- po para dar orientagdo temporal aos dados da experiéncia. Ora, 0 que é

essa capacidade? Recorrendo a Husserl, Merleau-Ponty vai dizer que
essa capacidade de temporalizaciio é uma afec¢io de si por si, ou uma ma-
nifestagdo de si mesmo (Selbsterscheinung) que o corpo nao precisaria
colocar.®® Em cada experiéncia, e de maneira indivisa, o corpo teria
consciéncia do “fluxo” de cada uma de suas experiéncias, bem como da
co-presenga reciproca delas. Tal manifestaria seria o arquétipo da relagao
de si a si, 0 Cogito provisério de sua propria unidade,! a génese da pro-
pria subjetividade.3? O que sugeriria um certo parentesco entre a teoria
merleau-pontyana da expressdo e as teorias classicas da representagio,
muito especialmente, a teoria leibniziana da expresséo. Afinal de con-
tas, em ambas as teorias, os fendmenos seriam concebidos como deco-
rréncia de um ser imbuido da prerrogativa de se “temporalizar” ou, o
que é a mesma coisa, de se fazer presente para si.

29. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., pp. 276-7.

30. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 487.

31. E preciso compreender exatamente a pertenga do mundo ao sujeito e do sujeito a
si mesmo, essa cogitatio que torna possivel a experiéncia, nosso poder sobre as coisas e
sobre nossos “estados de consciéncia”. Veremos que ela nio é indiferente ao aconteci-
mento e ao tempo, que ela é antes o modo fundamental do acontecimento e da Geschich-
te. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 429.

32. Uma experiéncia antiga, uma experiéncia eventual precisam, para me aparecer,
ser trazidas ao ser por uma consciéncia primdria, que € aqui minha percepgdo interior
da rememoracdo ou da imaginagio. Diziamos acima que é preciso chegar a uma cons-
ciéncia que ndo tenha nenhuma outra atrds de si, que portanto apreenda seu préprio ser,
e ent que enfim ser e ser consciente sejam um e o mesmo. Essa consciéncia filtima nilo é
um sujeito eterno (....) ela é o préprio movimento de temporalizacio e, como diz Hus-
serl, de “fluxdo”, um movimento que se antecipa, um fluxo que nio se abandona.(....)
Mas, se o sujeito é temporalidade, entdo a autoposigio deixa de ser uma contradigdo,
porque ela exprime exatamente a esséncia do tempo vivido. O tempo é “afeccio de si por
si: aquele que afeta ¢é o tempo enquanto fmpeto e passagem para um porvir; aquele que é
afetado ¢ o tempo enquanto série desenvolvida dos presentes; o afetante e o afetado sio

© um e 0 mesmo, porque o impeto do tempo é apenas a transicio de um presente a um pre-

sente. Este ek-stase, esta projecio de uma poténcia indivisa em um termo que lhe estd
presente, é a subjetividade. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la percep-
tion. Op. cit., pp. 485-7.
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Ainda que Merleau-Ponty ndo falasse em um Deus — cuja capacida-
de para se representar haveria de desencadear a criagdo inteira -, aindg
que recusasse a idéia da harmonia preestabelecida33 — na forma da qual
cada parte haveria de exprimir a presenca das demais —, Merleau-Ponty
admitia para todos os fendmenos um mesmo principio desencadeante,
Esse poder néo seria diferente da capacidade de transcendéncia ineren-
te a cada um de nossos dispositivos. E ele seria um poder técito. Eis por
que Merleau-Ponty podia considerar o corpo proprio ndo apenas como
um empreendimento expressivo, mas como condicio de possibilidade
de todos os fendmenos.3 Mas, se esse fosse o caso, em que sentido nos-
sas experiéncias poderiam ser consideradas uma relagio espontanea
das partes envolvidas? A expressio nao seria antes uma representacio
exterior daquilo que, de antemio, nés terfamos assegurado como Cogi-
t0?% A implicagdo temporal — desencadeada por aquele poder de trans-
cendéncia - néo seria tio somente uma outra designacao para as sin-
teses a priori dos intelectualistas, ou para os processos associativos

33. Meu amigo Paulo e eu apontamos com o dedo certos detalhes da paisagem, e o
dedo de Paulo, que me aponta o campandrio, nio é um dedo-para-mim quie eu penso co-
mo orientado em direcdo a um campandrio-para-mim, ele é o dedo de Paulo, que me
mostra ele mesmo o campandrio que Paulo vé, assim como reciprocamente, fazendo um
gesto em diregiio a tal ponto da paisagem que vejo, nifo me parece que desencadeio em
Paulo, em virtude de uma harmonia preestabelecida, visdes internas apenas andlogas s
minhas: ao contrdrio, parece-me que meus gestos invadem o mundo de Paulo ¢ guiam
seut olhar Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de In perception. Op. cit., p. 464.

34. Nosso corpo, enquanto se move a-si mesmo, quer dizer, enquanto € inseparivel
de uma visio do mundo e é esta mesma visijo realizada, é a condicio de possibilidade,
niio apenas da sintese geométrica, mas ainda de todas as operagdes expressivas e de to-
das as aquisigdes que constituem o mundo cultural, Merleau-Ponty, Maurice. Phéno-
ménologie de la perception. Op. cit., p. 445.

35. A universalidade e o mundo se encontram no coracio da individualidade e do
sujeito. Nunca o compreendemos enquanto fizermos do mundo um ob-jeto. Logo o com-
preenderemos se 0 mundo é o campo de nossa experiéncia, e se nds somos apenas uma
visio do mundo, pois agora a mais secreta vibragdo de nosso ser psicofisico jd anuncia o
mundo, a qualidade é o esbogo de uma coisa, e a coisa é o esbogo do mundo. Um mundo
que nunca é, como o diz Malebranche, sendo uma “obra incabada”, ou que, segundo a
expressiio que Husserl aplica ao corpo, ndo estd “nunca completamente constituido”,
ndo exige e até mesmo exclui um sujeito constituinte. Merleau-Ponty, Maurice. Phé-
noménologie de la perception. Op. cit., p. 465.
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descritos pelos empiristas, apenas que acrescentadas do qualificativo
#inacabado”?

3 — Critica merleau-pontyana i teoria da expressio de Leibniz: comentdrio da
Phénoménologie de la perception?

Em suas diversas obras, Merleau-Ponty néo faz referéncias diretas a
Leibniz com a mesma freqiiéncia que as faz, por exemplo, a Descartes,
Husserl, Bergson, Kant, Heidegger. O que parece contrastar com trata-
mento que os conceitos leibnizianos recebem nas notas de trabalho ao
projeto Le visible et l'invisible. De certo modo, essas notas propdem a on-
tologia leibniziana como um pardmetro, em relagdo ao qual a prépria
ontologia merleau-pontyana deveria em parte se distinguir em parte re-
tomar. O que néo deveria nos surpreender. Pois, ao leitor atento, ndo
haveria de passar despercebido as diversas passagens em que Merleau-
Ponty, sobremodo na Phénoménologie de la perception, mas ndo exclusiva-
mente 14, faz uso de conceitos como os de expressio, harmonia, sistema
de equivaléncia, dentre outros.3¢ Mas, se é assim, as notas de Le visible et
l'invisble ndo fornecem apenas um pardmetro para a ontologia que, de-
pois de 1952, Merleau-Ponty se propunha formular. Elas também sio
um comentério da prépria teoria fenomenoldgica da expressao.

A leitura merleau-pontyana de Leibniz, tal como apresentada nas
notas de trabalho de Le visible et I'invisible, est4 longe de ser uma exege-
se. Merleau-Ponty interpreta Leibniz a partir de uma motivagdo que
n&o necessariamente tem a ver com o leibnizianismo. Merleau-Ponty
quer saber até que ponto a teoria leibniziana da expressdo pode ajudar
na dilucidagao da origem dos fenémenos. O que, definitivamente, néo
era o prop6sito da teoria da expressao de Leibniz. Nao interessava a ela
fazer a génese dos fendmenos percebidos, pensados e comunicados pe-
las ménadas (dotadas de percepgdes mais distintas acompanhadas de
memoria, ou, simplesmente, almas).3” Em Leibniz, o conceito de expres-

36. Veja-se Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit.,
pp. 168,171, 174, 179, 187-8, 193, 207, 230, 271, 337, 369, 445-6, 448, 451-2, 459...

.Ou, entdo, Merleau-Ponty, Maurice. La.prose du monde. Op. cit.,, p. 29, 51, 52-3,

68,110-11...
37. Sobre o emprego leibniziano da nogao de alma, é interessante lembrar a
sentenca 19 da Monadologia: Se queremos chamar alma a tudo o que tem PERCEP-
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sdo destinava-se a outro fim, que era estabelecer, entre as monadas, um
vinculo ideal, malgrado a singularidade ontolégica de cada qual. Afinal
de contas, sendo as mdnadas desprovidas de janela por que alguma coisa
pudesse entrar ou sair,®® haveria de se explicar como seria possivel a cada
qual perceber e comunicar-se. Como se sabe, para Leibniz,® as mona-
das sdo substancias simples, desprovidas de partes e, por isso, privadas
de extensdo, figura, ou divisibilidade possivel. Conseqlientemente, elas
nao podem sofrer uma agado exterior. Nada poderia fazer repercutir, ne-
las, a agado desencadeada por uma causa exterior, a ndo ser que se tra-
tasse de uma agéo divina e por cujo meio elas fossem aniquiladas. Mas,
ainda assim, Leibniz acreditava que elas estivessem relacionadas entre
si. E a mesma razao evocada para explicar as mudangas naturais — por
cujo meio as moénadas se revelariam investidas de atributos, podendo,
assim, distinguir-se umas das outras —, foi utilizado por Leibniz para
esclarecer as relagdes de comunidade dessas mdnadas. Precisamente,
tanto quanto as mudangas naturais, as relages entre as monadas esta-
riam asseguradas por um principio estabelecido por Deus e inerente a
cada qual. Dito de outra maneira, tanto quanto as mudangas naturais, a
comunidade entre as diversas ménadas seria o desdobramento légico
de um principio interno estabelecido por Deus. Por meio desse desdo-
bramento, cada ménada representaria a harmonia preestabelecida do
universo criado. Ou, o que é a mesma coisa, cada ménada revelaria, em
si, as qualidades das outras moénadas, estabelecendo-se como “ponto de
vista” relativamente ao todo. De onde se seguiu que, para Leibniz, a co-
municagdo entre as ménadas seria tdo somente uma ligacgdo ideal e inte-
rior a cada monada. E ‘expressao’ seria o nome dessa relagéo ideal, na
forma da qual, exclusivamente, as ménadas poderiam aparecer em co-
munidade, ou dependentes umas das outras. Se uma monada conse-

COES ¢ APETITES no sentido geral que acabo de explicar, todas as substincias sim-
ples ou Monadas criadas poderiam ser chamadas Almas; mas como o sentimento é algo
mais que uma simples percepgiio, concordo que o nome geral de Monadas e Enteléquins
baste para as substincias simples que s tém percepgiio e que se chame de Almas somen-
te aquelas cuja percepgiio é mais distinta e acompanhada de memdria (Leibniz, Princi-
pios de filosofia ou Monadologia. Trad. Lufs Martins, Lisboa, Imprensa Nacio-
nal/Casa da Moeda, s.d., p. 48).

38. Leibniz, Principios de filosofia ou Monadologia. Op. cit., p. 45.

39. Leibniz, Principios de filosofia ot Monadologia. Op. cit., p. 45.
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guisse afetar outra, se com esta pudesse se comunicar, isso néo signifi-
caria que elas tivessem interagido de forma fisica, mas que, de forma
ideal, exprimir-se~-iam mutuamente, como decorréncia de uma escolha
divina. Em altima instincia, é esta escolha divina, ou acomodacdo de todas
as coisas criadas a cada uma e de cada uma a todas as outras que faz com que
cada substincia simples tenha relagdes que exprimam todas as outras e que ela
seja, conseqiientemente, um espelho vivo e perpétuo do universo.0

Evidentemente, Merleau-Ponty nao era simpético a definicio idealis-
ta de expressao fornecida por Leibniz. Tampouco i teleologia a que a re-
lagdo expressiva estaria subordinada. Porém, desde a Phénoménologie de
Ia perception, Merleau-Ponty reconhecia, nessa nogio, uma maneira nova
de se compreender o vinculo entre as ocorréncias particulares e a totali-
dade que essas ocorréncias integrariam. Conforme Merleau-Ponty, se a
Teodicéia levou a méaxima poténcia o esforco do pensamento teolégico
para encontrar um caminho entre a concepcio necessaria do Ser e o sur-
gimento imotivado do ser bruto,*! isso foi uma decorréncia da teoria da
expressio por aquela obra apresentada. Leibniz, por meio dessa teoria
da expressao, forneceu um modelo original para se pensar a relagdo pos-
sivel entre o particular e o genérico, porquanto essa relagéo ndo exigiria
a subsung@o do particular no geral, ou a fragmentagéo do geral no parti-
cular. Ao contrério, conforme aquele modelo, porquanto exprimisse as
demais, cada ménada néo seria o contrério do todo. Cada ménada seria,
sim, uma maneira de se ver o todo, um ponto de vista relativo ao uni-
versal. Da mesma forma, o todo néo seria a consideracio simultanea de
todas as partes, mas aquilo que cada parte, para além de si, anunciaria
relativamente as demais, a saber, a multiplicidade das outras partes. Nas
palavras de Leibniz, cada substincia exprime todo o universo segundo uma
certa visdo.*2 Ou, entdo, tal como uma mesma cidade contemplada de diferentes
lados parece outra e é como que multiplicada perspectivamente, o mesmo acon-
tece quando, através da quantidade infinita de substincias simples, parece haver
tantos universos diferentes que ndo sdo, porém, sendo as perspectivas diferentes
de um s6 segundo os diferentes pontos de vista de cada Monada.*3

40. Leibniz, Principios de filosofia ou Monadologia. Op. cit., p. 55.

41. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et 'invisible. Op. cit., p. 264.

42. Leibniz apud Martins, Lufs. Introdugéo a Monadologia, In: Leibniz. Mo-
nadologia. Op. cit., p. 15.

43. Leibniz, Monadologia. Op. cit., p. 55.
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Ora, mesmo néo se referindo a Teodicéin ou a Monadologia, a teoria fe-
nomenoldgica da expressdo retomou a estratégia leibniziana para pensar
a relagao entre o particular e o universal. Conforme a Phénomeénologie de I
perception, em nossa existéncia particular, as diversas experiéncias néo es-
tariam desvinculadas entre si. Pois, apesar de cada qual néo ser mais do
que um ponto de vista, para todas elas vigeria uma mesma poténcia indi-
visa, que é minha capacidade de transcendéncia temporal. Nesse sentido,
em cada experiéncia particular, eu exprimiria todas as demais, ndo como
experiéncias presentes, mas como horizontes co-presencas, possibilida-
des temporais. Mais do que isso, o todo estaria anunciado na parte, nio
como ordem preestabelecida, mas como possibilidade de harmonizacio.
Dessa forma, Merleau-Ponty nio s6 reconheceu, para nossa existéncia
patticular, a vigéncia de um horizonte de necessidade (ou harmonia), co-
mo fez ver que essas relagdes ndo precisariam estar preconcebidas em al-
gum lugar. Em vez de representages das escolhas divinas, no lugar de
reflexos particulares da teleologia estabelecida por Deus, nossas expe-
riéncias seriam a construc¢io da harmonia. Cada uma delas contribuiria
na consecugdo de um mesmo corpo, de um mesmo universo pratico, de
um mesmo mundo percebido. E nossos esquemas corporais, o sistema de
equivaléncia entre nossas diversas percepgdes, os habitos e a comunida-
de simbolica ou cultural de que participdssemos seriam os diversos pla-
nos de um ser harménico, que seria nossa vida. Entrementes, percebeu
Merleau-Ponty mais tarde, essa harmonia construida — e que a Phénomé-
nologie de la Perception tratou de descrever — s6 poderia fazer sentido se
fosse aceito que, na origem de cada experiéncia envolvida, vigorasse um
mesmo principio ou fundamento, em que a unidade de nossa vida (ou
harmonia) estivesse como que antecipada. De onde se seguiu que, nos
termos da Phénoménologie de la perception, a idéia leibniziana de “comple-
mentaridade entre nossas experiéncias particulares e o todo de nossas ex-
periéncias” permaneceu sendo concebida como uma decorréncia de um
principio ou fundamento, a saber, o Cogito tacito (de nosso poder para
instituir, por meio de nossos movimentos de transcendéncia, um “campo
de presenca”, que aos demais exprimisse). A recusa da onto-teologia leib-
niziana ndo viabilizou senio uma onto-antropologia, conforme termino-
logia sugerida por Catherine Dauliach, em seu artigo Expression et onto-
anthropologie chez Metleau-Ponty.** Nos termos desta onto-antropologia,

44. Dauliach, Catherine. Expression et onto-anthropologie chez Merleau-
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Merleau-Ponty teria tdo somente reconhecido ao corpo (como Cogito téci-
to) aquilo que Leibniz admitia somente para Deus, a saber, a capacidade
para instituir relagdes expressivas e entre-expressivas.

Ora, nas notas de Le Visible et I'Invisible, ao fazer o comentario da on-
tologia de Leibniz, Merleau-Ponty procurou justamente ressaltar esse
comprometimento entre a teoria da expresséo e a idéia de um em-si que
a fundamentaria. De certo modo, Merleau-Ponty tinha em vista aqui
ndo s6 a filosofia de Leibniz, mas a prépria tentativa da Phénoménologie
de la perception para explicar a nogdo de expressdo. De fato, a tese da
harmonia preestabelecida (como o ocasionalismo) mantinha sempre 0 em si. O
que significava que a expressao nunca seria um acontecimento, mas a
manifestagdo exterior daquilo que ja estaria consumado no interior. A
nogao de Cogito tacito ndo resolveria esses problemas, apenas os trans-
feriria para um “em-si” que seria, de inicio, cego para si. Razéo pela
qual, haveria de se pensar um nova ontologia, em que se procurasse re-
jeitar inteiramente a idéia do Em-si.%5 Mas, se ndo se podia contar com um
“em-si”, como se haveria de caracterizar a relagio entre o particular e o
universal? Como se poderia esclarecer a expressio de um fenémeno na
experiéncia? Como se interpretaria a comunidade entre nossas diversas
experiéncias, ou entre os fendmenos que estas exprimiriam?

4 —“L’entrelacs — le Chiasme” : teoria da expressiio em nova terminologia?

Em se tratando de compreender, nos textos merleau-pontyanos tar-
dios, as continuidades e descontinuidades da teoria fenomenolégica da
expressdo, nao acreditamos que as notas de Merleau-Ponty sobre Leib-
niz sejam mais importantes que as notas que tratam de Husserl, Descar-
tes, Claude Simon, Bergson, Heidegger, Sartre e psicanalise. Tampouco
acreditamos que elas nos ajudem a compreender, melhor do que as ou-
tras, os quatro primeiros “textos” que comp&em Le visible et I'invisible, a
saber, L'interrogation philosophique, Réflexion et interrogation, Interrogation
et dialectique, Interrogation et Intuition. Todavia, elas ganham destaque
especial quando se trata de ler o quinto daqueles textos, onde, por va-

Ponty. In: Barbaras, R. (sous la direction). Notes de cours sur Lorigine de la géomé-

trie de Husserl — suivi de Recherches sur la phénoménologie de Merleau-Ponty. — Paris:
Puf /Epiméthée, 1998, p. 305-30.
45. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 276.
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rias razdes e segundo varios comentadores, ¢ acredita-se que Merleau-
Ponty tenha ensaiado a nova terminologia de seu projeto. Nesse quinto
texto — L'entrelacs — le chiasme -, Merleau-Ponty emprega termos que
lembram e muito a teoria da expressédo de Leibniz. Termos esses que —
se avaliados a partir das notas de trabalho que Merleau-Ponty endere-
cou a filosofia leibniziana — poderiam entao ser de grande importancia
para se compreender em que medida a nova terminologia adotada por
Merleau-Ponty alterou a reflexdo que a teoria fenomenolédgica da ex-
pressdo antes conduzia.

De fato, por mais duras que tivessem sido as criticas a que Merleau-
Ponty submeteu sua prépria teoria da expressao, ndo obstante seus es-
forcos para suspender a presenga recalcitrante de um “em-si” - ao qual
a idéia de Cogito tacito corresponderia — ndo parece evidente que Mer-
leau-Ponty pretendesse alijar-se de toda sua teoria da expresséo (desen-
volvida na Phénoménologie de la Perception). Se era verdade que, ao fazer
o comentario da teoria fenomenolégica do tempo e da nogao de Cogito
que ela reclamava, era a prépria teoria da expressao que Merleau-Ponty
estava a criticar, se é verdade que o comentério da ontologia de Leibniz
era, a0 mesmo tempo, a demarcacao daquilo que a ontologia de Le visi-
ble et I'invisible deveria evitar, era também verdade que o modelo leibni-
ziano para se descrever a relagdo entre o particular e o universal — qual
seja esse modelo, o que fazia de cada particular uma perspectiva ou di-
ferenca relativa aos outros particulares e, conseqiientemente, a presen-
¢a negativa do todo - tornava possivel se pensar a relacdo expressiva,
sem que fosse necessdrio admitir-se a vigéncia de um “em-si”. De certo
modo, Merleau-Ponty reconhece, na tese leibniziana de que cada ména-
da seria uma “perspectiva” ou “ponto de vista” relativamente ao todo,
uma maneira de se descrever os fendmenos que deveria ser conservada.”
Nao que Merleau-Ponty aderisse ao “substancialismo” e a “onto-teolo-
gia” na forma dos quais Leibniz concebeu a idéia de ménada e sua teo-
ria da expressao.#® Tal como salienta Marilena Chaui, as diferengas en-

46. Conforme Dias, Isabel Mattos. Elogio do sensivel — Lisboa: Litoral, 1989, p.
203.

47. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et l'invisible. Op. cit., p. 276.

48. Leibniz, G. Principios de filosofia ou monadologin. Trad. Lufs Martins — Lis-
boa: Imprensa Nacional/Cada da Moeda, s.d.
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tre as teorias de Merleau-Ponty e Leibniz sdo muito claras.® Apenas
que, (a) expressdo do universo em nds nio é decerto a harmonia entre a nossa
monada e as outras, a presenca nela das idéias de todas as coisas — mas o que
constatamos na percepgio, tomando tal e qual em lugar de explicd-10.0 Em
certo sentido, a idéia de monada como perspectiva, ou ponto de vista
relativo ao todo, permitiria que se compreendesse como, em nossas ex-
periéncias, cada parte se relacionaria com a outra, instituindo uma rela-
¢do espontanea de implicagdo ou fundacdo, sem que para tanto fosse
necessério subordind-las a um “em-si”. Ndo apenas isso, a idéia de mo-
nada como perspectiva nos permitiria compreender a relagdo das expe-
riéncias entre si. Razéo pela qual, separadas da elaboragdo substancialista e
onto-teoldgica por que L. [Leibniz] as faz passar, as nogdes de relagio ex-
pressiva e distingdo perspectiva deveriam ser integralmente conserva-
das e retomadas noutra terminologia: Ser bruto.5!

Para Merleau-Ponty, Leibniz estava certo em afirmar que as vdarias
perspectivas de nossa experiéncia guardariam entre si (e para com as
perspectivas dos outros) uma relagéo de familiaridade. Também estava
certo em dizer que essa relagdo nédo sugeriria a subordinacéo das pers-
pectivas umas as outras. E boa parte da genialidade de Leibniz consistiu
em mostrar que uma perspectiva s6 é uma perspectiva se ela resguardar
sua singularidade, se, para ela, houver uma perspectiva “diferente”,
uma maneira “distinta” de ver o mesmo. E se expressio quer dizer essa
quase presenca do distinto para cada qual, entdo estamos diante de um
operador ontolégico capaz de fazer frente a nogdo de representagio.
Mas isso ndo quer dizer que Merleau-Ponty concordasse com a defini-
céo leibniziana de expresséo, precisamente, a que faz da expressdo uma
propriedade atribuida, por Deus, a cada substancia e segundo uma lei
de harmonia formulada por este mesmo Deus. Essa definicio fazia cair
por terra tudo o que de novo o conceito de expressio poderia trazer
para se compreender a relacdo entre as diversas perspectivas ou dimen-
sGes de nossa experiéncia. Essa definido, enfim, punha a perder a pré-
pria idéia de fendmeno como implicagdo das partes de nossa experién-

49. Vide Chaui, Marilena de Souza. Da realidade sem mistérios ao mistério do

- mundo. Op. cit., p. 250-2.

50. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et 'invisible. Op. cit., p. 276 (grifo do
autor).
51. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 276.
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cia, porquanto reduziria o fendmeno & condigdo de evento privado de
uma substéncia. E eis por que Merleau-Ponty decidiu retomar a nogéo
de relagéo expressiva, introduzindo, nela, modificacbes que a delivra-
riam da onto-teclogia leibniziana. Nesse sentido, em vez de falar em ex-
pressdo como a lei (instituida por Deus) de relacionamento reciproco
das diversas representagdes particulares de um “em-si”, Merleau-Ponty
passaria a falar de expressdo como rela¢do espontanea das diversas con-
tingéncias que participariam da formagao bruta, primordial, de um fe-
ndmeno. Por outras palavras, a expressao seria 0 movimento de indivi-
sao nao-coincidente entre as partes de uma experiéncia em formacao, o
surgimento de um fenémeno. Assim empregada, a nogdo de expressdo
viria reencontrar o mote fenomenolégica denominado “ser-no-mundo”,
0 qual justamente descreveria uma experiéncia para a qual ndo se re-
quereria um conceito ou defini¢do. Nas palavras de Merleau-Ponty, (a)
relacdo do In der Welt Sein vai manter o lugar ocupado, em Leibniz, pela rela-
¢do de expressdo reciproca das perspectivas tomadas sobre o mundo e, portanto,
por deus como tinico autor destas diversas perspectivas que dele emanam como
se fossem pensamentos.52 Ela nao designaria o “desejo” ou “razéo suficien-
te” de um principio transcendente, mas o movimento de reversibilida-
de, por cujo meio os contingentes haveriam de aparecer ora como di-
mensao visivel, ora como dimensdo vidente; as vezes, parte tocada,
outras vezes, parte tangente; em certas ocasides alguém, em outras, eu
mesmo; agora fala, depois siléncio; mas jamais ntcleo ubiquo e onis-
ciente, suscetivel de ser atingido pela reflexdo filoséfica.

Ora, porquanto se limitaria a descrever as relagdes de reversibilida-
de estabelecidas de maneira contingente, a nogdo de expressao institui-
ria uma nova tomada de posigao em ontologia, tomada de posigao esta
que, embora ja esbogada na Phénoménologie de la perception, somente en-
tdo levaria a bom termo a pretensdo de rompimento com o ideal de
transparéncia tipico das ontologias da representagio, sem contudo ree-
ditd-lo no relativismo. Precisamente, porque se ocuparia de uma expe-
riéncia em formagéo, a nogao de reversibilidade sugeriria, como canon
da ontologia, ndo uma substancia, mas um Ser bruto.53 E, a partir de en-

52. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 276.

53. Certamente, diz Merleau-Ponty, o Ser assim descoberto nio é o deus de Leib-
niz, a “monadologia” assim desvelada nio é o sistema das monadas - substincias, - mas
certas descrigbes leibnizianas, - que cada um dos pontos de vista sobre o mundo é um
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tao, se quiséssemos entender o que haveria entre nossa vida perceptiva
e nossa reflexdo, entre a minha perspectiva e a do outro, néo precisaria-
mos buscar o ponto de vista de um deus; bastar-nos-ia ir até onde nos-
sa fala nos conduzisse, até onde ela se tornasse siléncio, e assim teste-
munhariamos, de dentro, a vigéncia de um sentido de conjunto que nédo
seria coincidéncia, mas reversibilidade continuada. Ou seja, da reflexao
para a percepgao, ou desta para aquela, ndo haveria constituigao ou sin-
tese; haveria passagem: retirada de um e concomitante surgimento de
outro; laténcia de um, despertar do outro; enfim, reversibilidade. Da
mesma forma, na vida perceptiva, eu e o outro néo existiriamos como
positivos, subjetividades positivas. Serfamos dois antros, duas aberturas, dois
palcos onde algo vai acontecer - e ambos pertencerfamos ao mesmo mundo, ao
palco do Ser.5* Em todos estes casos, o que estaria em jogo seriam dimen-
soes distintas, mas cujas respectivas singularidades dependeriam do
processo que as diferenciou, o que as aproximaria, sem que coincidis-
sem entre si. Eis por que, rebatendo Leibniz, Merleau-Ponty disse que a
expressio, ou, segundo a nova terminologia, o quiasma [a reversibilida-
de] seria a verdade da harmonia preestabelecida - Bem mais exata que ela: por-
que ela estd entre fatos locais-individuados, e o quiasma liga como avesso e di-
reito conjuntos antecipadamente unificados em vias de diferenciagdo.® Ou
seja, enquanto reversibilidade, a expresséo néo haveria de ser a mani-
festacdo do todo no individuo, pois isso implicaria estabelecer a divisao
e a harmonia das partes antes mesmo da expressdo. Ao contrério, a ex-
pressdo seria ela prépria o processo de constituicdo de um Ser de indi-
visdo, ora presente, ora latente; dessa forma instituindo-se como unida-
de implicita ao processo de diferenciaggo.

Esse Ser de indivisdo, por sua vez, ndo seria algo em si, que existiria
independentemente das experiéncias que o revelariam. Ao contrario,
ele seria uma totalidade relativa as partes de nossas experiéncias, fos-

mundo & parte, que contudo “aquilo que é particular para um seja piiblico para todos”,
que as monadas estejam entre si e com o mundo numa relagdo de expressio, que se dis-
tingam entre elas e do mundo como perspectivas, - devem ser conservadas integralmen-
te, retomadas no Ser bruto e separadas da elaboragio substancialista e onto-teoldgica por
que L. [Leibniz] as fez passar. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op.
cit., p. 276.

54. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 317.

55. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 315.
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sem elas perceptivas ou simbdlicas. Da mesma forma, ele ndo seria o
desdobramento de um poder latente, ao qual trouxéssemos de forma
tacita. Cada fendmeno, enquanto Ser de indivisdo, seria a propria dife-
renciacdo das partes, o movimento ontolégico que faz de uma parte al-
go distinto de outra e, por isso, a esta relativa. Ele seria a fundacao das
partes que nédo formariam um “em-si”, mas uma comunidade que al-
cangarfamos na experiéncia de diferenciagdo. Ele seria o “mesmo”, em
que ndo haveria identidade ou coincidéncia, mas alteridade da alterida-
de, diferenga da diferenga.>® Nao se trataria, apenas, de um movimento
de diferencia¢do continuo, em que as partes se separariam infinitamen-
te, como deiscéncia ininterrupta, conforme acredita Lefort.” Mais do
que isso, tratar-se-ia da realizagdo de uma certa zona de coeréncia ou
implicacdo, em que, apesar de se diferenciarem, as partes permanece-
riam relativas, pois, do contrario, ndo poderiam diferenciar-se. Como
prefere Chauli, tratar-se-ia de uma harmonia na diferenciacéo.®®

Ora, mas o que os termos Ser bruto (ou de indivisdo) e quiasma des-
crevem? O que eles nos dédo a pensar? Eles ndo evocam, por exemplo,

aquilo que a Phénoménologie de ln perception chamou de milagre da expres- -

sdo realizado pela coisa, simbdlica que liga, na coisa, cada qualidade sensivel
as outras, de modo que o desenrolar dos dados sensiveis sob nosso olhar ou
sob nossas mios é como uma linguagem que se ensinaria por si mesma, em que
a significagio seria secretada pela propria estrutura dos signos?™® A nogao de
Ser bruto néo nos remete a idéia de um sentido encarnado, de que o cor-
po e o espirito, signo e significagao sdo momentos abstratos?®? A nogio
de quiasma ou reversibilidade nédo faz lembrar a descrigdo merleau-
pontyana do carater inacabado do ato perceptivo, em que, (a) pretensio
a objetividade de cada ato perceptivo é retomada pelo sequinte, outra vez frus-
trada e novamente retomada?%! Enfim, os termos de Ser de indivisdo e

56. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 317.

57. Lefort, Claude. Le corps, la chair. L'Arc. (46): 5-18, 1961.

58. Conforme Marilena de Souza Chauli, (a) harmonia, sendo exercicio da con-
cordincia ou da conveniéncia da carne a si mesma, passa pela nogiio do mesmo, porém
anula o conceito do idéntico como fundo em-si da expressio. (CHAUf, Marilena de
Souza. Da realidade sem mistérios ao mistério do mundo — Espinosa, Voltaire, Mer-
leau-Ponty. Op. cit, p. 251.

59. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 364.

60. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 193.

61. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 277.
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quiasma ndo sugerem a sobrevida das nogdes por cujo meio Merleau-
Ponty, na Phénoménologie de la perception, procurou descrever o fenéme-
no central, de que o corpo e o mundo, o sujeito e 0 objeto, sdo momen-
tos abstratos, quais sejam aquelas nogdes, as de campo de presenga® e
transcendéncia? B praticamente certo que sim. Porém, ja néo se trata
mais do mesmo “ponto de vista”. Em Le visible et I"invisible ja néo se tra-
ta de encontrar, na prépria experiéncia expressiva, aquilo que haveria
de fundamenta-la. Pois, esse tipo de abordagem ainda pressupde algo
ou alguém que a pudesse contemplar do exterior. Ela ainda é tributaria
do uso ontolégico da nogéo de representacio.®® A partir de 1952, a refle-
x30 na expressio sé pode ser lateral, vertical, como diferenciagéo de
perspectivas ou dimensdes. Talvez seja por isso que, em 1959, em vez
de fenomenologia da expressdo, Merleau-Ponty viesse a falar em onto-
logia indireta®* do Ser de indivis&o.5>

Universidad Federal de Santa Catarina, Brasil

62. Merleau-Ponty, Maurice. Phénoménologie de la perception. Op. cit., p. 492

63. Uma nota de fevereiro de 1960 — e que trata do conceito fenomenolégico
de “ato representativo” — alerta para a necessidade de se suspender a idéia de
representagéo em beneficio do reconhecimento que hd uma estrutura de campo
em que a presenga de mim para mim, o outro, a coisa e a propria reflexdo sur-
gem - qual seja essa estrutura, o quiasma, o campo das operagdes nao represen-
tadas (que dispensam atos) de diferenciagéo ou transcendéncia — e que essa es-
trutura é irredutivel: (n)io se sai do dilema racionalismo-irracionalismo enquanto se
pensar a “consciéncia” e os “atos” — O passo decisivo é reconhecer que uma consciéncia
¢, na verdade, intencionalidade sem atos, fungierende, que os prdprios "objetos” da
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“imbricagio” intencional siio irredutiveis, o que leva a abandonar a nogio de sujeito, o1
a definir o sujeito como campo, como sistema hierarquizado de estruturas abertas por
um hd inaugural. Merleau-Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p.292

64. Niio se pode fazer uma ontologia direta. Meu método “indireto” (o ser nos er-
tes) é o tinico conforme o ser — “filosofia negativa” como “teologia negativa”. Merleau-
Ponty, Maurice. Le visible et I'invisible. Op. cit., p. 233.
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ABSTRACT

The aim of this article is to examine whether or not there is continuity
between the terminologies by which Merleau-Ponty sets out — in the
Phénoménologie de la perception and in the Le visible et I'invisible — a
phenomenological theory of expression, on the one hand, and a
revision of this theory in a non phenomenological basis, on the other.
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Kant apresenta duas interpretagdes a respeito do conceito de auto-
afeccdo. Na Dissertatio,! ao refletir sobre a sensacdo, Kant utiliza uma
linguagem empirista, segundo a qual os objetos externos afetam, ferem?
os sentidos.? A afeccio é pensada como uma causa fisica: o objeto que
afeta os sentidos parece ser 0 mesmo que vemos no espacgo.* Esta mes-
ma afeccio fisica ele defende na Metaphysik-Politz, ao enfocar o “co-
mércio” entre a alma e o corpo.5 Na KrV, na ‘Estética Transcendental’,

50, avenue F.D. Roosevelt - 1050 Bussels, Belgium

Each number is devoted to a particular movement, a
particular philosopher, or a particular problem.
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1. As péaginas da Critica da raziio pura (obra sempre referida com as primeiras
letras do titulo em alemdo, isto é, KrV) sio citadas precedidas da letra A corres-
pondendo a edigdo de 1781, e da letra B, referente a edigdo de 1787. Sempre que
Our last issue was devoted to Philosophie de 1’économie for transcrita uma numeragio seguida dessas letras, estd se fazendo reféncia a
/ Economic theory and explanation. essa obra. . :

As reflexdes de Kant sobre o sentido interno, contidas em duas pdginas ma-
. L . . nuscritas intituladas “Vom inneren Sinne” nio constam na edi¢do da Academia
Articles by: Editorial Introduction — Daniel M. Hausman, e foram citadas conforme a primeira publica¢do das mesmas em Brandt e Stark

Explanation and Diagnosis in Economics — Franceso (1987). _

Guala and Andrea Salanti, Theory, Experiments, and As demais citagdes das obras de Kant tém como base a edigdo da Academia
Explanation in  Economics— Robert Nadeau, (Kan'ts gesamn?elte Schriften, orgalnizado pela Preussischen und Deut,schen {’Xka-
Economic Rhetoric and the Exp lanation o f Success — demie der Wissenschaften, Berlim, 1902 ss.). O volume da obra estd em ntime-

Tonv L ) T TOS TOMAanos e as pégin.as sdo in_dicadas em mimergs arédbicos. . '

ony Lawson, Economics and Explanation — Thomas No decorrer de muitas citagbes ou notas traduzidas, foram introduzidos col-
A. Boylan and Paschal F. O’Gorman, Causal Holism
and Economic Methodology: Theories, Models, and
Explanation — Compte Rendu: Michel Meyer,
Questionnement et historicité (Angele Kremer-
Marietti).

Coming number: Bourdieu et la philosophie -

L’Esthétique de Hegel — Ryle — Le Corps — Putnam
— Wittgenstein on Esthetics and Ethics — Dilthey

: chetes com palavras ou frases seguidas das iniciais maitisculas C.M., em refe-
“réncia a nossa autoria, com o objetivo de propiciar maior compreensio do tex-

to, quando se julgou necessario. Todos os ntimeros de paginas seguidos da letra
“n.” remetem o leitor & nota de rodapé do texto em referéncia.
2. Os termos usados por Kant, em lingua latina, sdo: “afficiatur” (§ 3), “affi-

 ciunt” (§ 4) e “feriunt” (§ 15).

. 3. “sensus” (§ 4 e § 15). Ver também a Reflexdo 4189, XVII: 450.
4. “(...) sicuti etiam, quae sunt in spatio, sensus afficiunt, spatium ipsum
sensibus hauriri non potest” Dissertatio, § 15, I1: 402.
5. “...todo nosso pensamento se dirige a objetos. Porém, os objetos sdo os
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consta que os objetos afetam nossos sentidos causando a sensacdo;® e,
na “Analitica Transcendental”, a afeccéo é abordada em um contexto de
relagdo real-causal entre o objeto empirico e o sujeito fisico: os objetos
fora de nos afetam um ou mais de nossos cinco sentidos, provocando a
sensagio, a impressdo. Mas também em outras passagens da KrV e em
outros escritos, paradoxalmente, consta que o que afeta e é condigdo de
todo conhecimento ndo ¢ uma causa sensfvel, mas “inteligivel”” ou
“transcendental” (A 496/B 524); embora nio esteja claro se o “objeto em
si” (Objekt an sich) que afeta os sentidos é ou ndo um “eu inteligivel” .8

que me afetam. Por isso, o pensamento se dirige a coisas que afetam meu corpo;
em conseqliéncia, meus pensamentos sio dirigidos as impressdes do cérebro, as
que meu corpo recebe. Estas cpias corporais sio os ideais materiais. Portanto,
daqui segue-se que o corpo, ao pensar, é também afetado. Mais além nao pode-
mos ir na investigagio (...) Também os objetos externos afetam meus sentidos.
Através destes sdo afetados os nervos e mediante esta afecgéo dos nervos oco-
rre 0 jogo da sensagdo na alma (...) De outro lado, o corpo novamente, através
de sua constituigdo corporal, afeta o espirito.” XXVIIL: 260, e também paginas
281, 332.

6. Os objetos que conhecemos, isto &, os fendmenos, nos afetam. A 26/B 42,
B 72. :

7. ”A faculdade de intuigéo sensivel é propriamente apenas uma simples re-
ceptividade que nos torna capazes de ser afetados” A 494, B 522, comparar
com: A 278/B 334; A 288/B 344; A 372, 393; A 537/B 565; A 538-539/B 567
Prolegomenos § 13, IV: 286.

Na Reflex&o 6312 as coisas exteriores que nio sio as representagdes inter-
nas, ou seja, os fenémenos, mas coisas em si, isto é, o objeto subsistente como
seu substrato, constituem aquilo que nos afeta: “Porque no sentido interno tudo
€ sucessivo, portanto nada poderd ser pego por tras, entio o fundamento de
possibilidade da dltima das representagdes precisa estar em relagio a algo exte-
rior a nés e realmente, o que propriamente néo é simples representacéo interna,
isto ¢, forma do fenémeno, portanto coisa em si (...). Porque nds, em vista do
tempo, s6 seremos afetados pelas representagdes, no pelas coisas externas, en-
tdo nada fica de resto, enquanto precisamos conscientemente ser afetados por
nés na representacdo do espago enquanto coisas exteriores.” XVIII: 612-613,
comparar com: VIII: 249.

8. “A relagdo causal do intelectual para o sensitivo e a determinacio da sen-
sibilidade segundo simples principios intelectuais ou vice-versa, nio pode real-
mente ser vista por nés. Exemplo: o primeiro fundamento da ligacdo, a primeira
agao pela liberdade, a origem e comego do mundo.” - Reflexdo 4619, XVII: 611.
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O que afeta: a coisa em si ou o fendmeno? Quem ¢ afetado: o “eu
noumeénico”, o “eu penso” ou o “eu empirico”? Esta discusséo, iniciada
no século XVIII, prevalece ainda nos dias atuais.® Na literatura anglo-

ssax6nica, predomina a defesa de que objetos da experiéncia e coisa em

si podem ser indicados como referentes a dois diferente/s ambitos dqs
objetos. Assim, Pippin fala de “the “two worlds’ and .the methodfl)logl—
cal’ view” .20 Aquila trata de uma “double existence view” ou um d?’u—
ble aspekt view”,!1 e Gram diferencia entre uma “two worlds theory” e
uma “two descriptions theory”.12 ‘
Por outro lado, ha uma perspectiva de leitura que também conside-
ra objeto empirico e coisa em si como dois modos variados de apresen-
tar um e mesmo objeto, mas enfoca a afecgdo a partir de uma .mterpr,fe—
tacdo fenomenolégica. Nessa perspectiva encontra-se Vaihinger: “o
objeto qua coisa em si nos afeta, e deste modo mantemos uma represen-
tacdo e nesta representagéo nos é dado o objeto qua fenémeno. ("f) O
objeto, portanto, ndo nos é ‘dado’, do'mesmo modo como elle nos ‘afe-
ta’; enquanto ‘dado’ ele é representagao empirica, enquanto ‘aquele que
afeta’ ele é coisa em si transcendental; naquele sentido ele é proSiuto,A
neste, produtor”.’® Também para Allison,!4 trata-se de dois variados

) . A .
modos de considerar um objeto numericamente idéntico, sendo a “coi-

E na Reflexdo 4534 temos: “Mas do inteligivel nada se sabe como relagéo
dos fenémenos, para isso ele é o substrato no mundo dos sentidos.” XVII: 585.

9. Herbert James Paton. Kant's Metaphysic of Experience. A Commentary on the
First Half of the Kritik der reinen Vernunft. Londres/Nova York: Editora George
Allen and Unwin, 1936, vol. 11, p. 422.

Ver também: Gerold Prauss. Kant und das Problem der Dinge an sich. Bonn,
Editora Bouvier, 1974, p. 52. B

10. Robert B. Pippin. Kant’s Theory of Form. An Essay on the ‘Critique of Pure
Reason’. New Haven/Londres; Editora da Yale University, 1982, p. 193.

11. Richard E. Aquila. Representational Mind. A Study of Kant’s Theory of Know-
ledge. Bloomington/Indiandpolis, Editora da Indiana University, 1983, p. 8.

12. Moltke S. Gram. The transcendental Turn. The Foundation of Kant's Idealism.
Gainsville, 1984, p. 3-4.

13. Hans Vaihinger. Kommentar zu Kants ‘Kritik der reinen Vernunft’. Stutt-

" gart/Berlin/Leipzig, Editora Union Deutsche Verlagsgesellschaft. 1892 (reim-

pressdo: Aalen, Editora Scientia, 1970), v. 1L, p. 7.
14. Henry E. Allison. “The Non-Spatiality of Things in Themselves for
Kant”. In: Journal of the History of Philosophy 14, (1976): p. 320-321.
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sa em si” abstraida das condi¢des empiricas a partir das quais é possi-
vel apenas um conhecimento do objeto empirico. Essas interpretagées
tém a seu favor o fato de Kant nunca ter se referido a tese de dois Ambi-
tos de objetos distintos numericamente, ou seja, a favor desta interpre-
tacdo estd a propria fala de Kant na KV (B XXVII) de que “coisa em si”
e “fendmeno” designam um s6 objeto segundo diferentes pontos de
vista.

Este trabalho analisa as concepgoes existentes na filosofia kantiana
sobre o tema referido. Primeiramente, a afecgdo serd abordada como
auto-afecgiio empirica e, num segundo momento, a analise dird respei-
to a afeccdo inteligivel. Com isso serd possivel demonstrar que a con-
cepgao empirista por si s6 ndo responde satisfatoriamente i propria
questdo da afecgao sensivel. Mas também ser4 visto que nao é plausivel
pensar a coisa em si como causa tinica da afecgdo (e por conseguinte,
também o objeto transcendental com sentido de noumeno), porque de-
la nenhuma representago é possivel, pois nenhuma relagdo com nossa
sensibilidade tem — o que ndo se aplica para a determinagéo de algo
(Etwas), do objeto transcendental: “a sensibilidade e o seu campo, a sa-
ber, o campo dos fenémenos, estio limitados pelo entendimento, de tal
modo que néo se estendem as coisas em si mesmas, mas apenas a ma-
neira como nos aparecem as coisas, gragas a nossa constituigdo subjeti-
va. Tal foi o resultado de toda a Estética Transcendental e também de-
corre naturalmente do conceito de um fendmeno em geral, que lhe deva
corresponder algo, que em si nio seja fenémeno, pois este ndo pode ser
nada por si mesmo e independentemente do nosso modo de represen-
tacdo;...” (A 251). Diante disso, ficard exposta uma ambigiiidade do
pensamento de Kant, a saber, a nio delimitagio da instancia metafisica
€ a consequiente confusdo da mesma com a perspectiva empirica do ob-
jeto que afeta a sensibilidade humana.

I

A auto-afecgdo, na concepgio fisica, é um fato empirico, ao qual
Kant se refere com frases como: “Cada um poderd em si perceber em
que grau o espirito serd afetado” (B 157 n.). O sentido interno, além de
possuir um modo especifico de intuigio, é também a faculdade de re-
Cepgao necessaria a auto-afeccao (Selbstaffektion). A receptividade béasica
do syjeito, isto ¢, o espago e o tempo, € constituida pelo préprio sujeito
e nisso consiste a auto-afec¢do: o espaco e o tempo possibilitam ao “eu”
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ser afetado pelos objetos empiricos, isto é, pelos fendmenos. Neste sen-
tido o fendmeno ndo é a intuigdo empirica, mas seu objeto.!> O termo
“objeto” designa o fendmeno; “os sentidos” referem-se ao sujeito com
seus cinco sentidos. Desse modo, “sentidos” dizem respeito apenas ao
eu empirico, concebido como eu fenoménico: “...0 eu empirico com
suas afecgbes dos sentidos (naturalmente néo o sujeito transcendental, o
puro ‘eu sou’ da apercepcio psicologica!).”16

A férmula genérica que aparece, sobretudo na “Estética transcen-
dental”, é a de que os objetos afetam nossos sentidos, causando em nés
a sensagao, seu efeito. Essa férmula tem um sentido empirista. Com
efeito, o termo “objeto” designa o conhecido, o fenoménico. Sio os mes-
mos objetos que conhecemos os que nos afetam, diz Kant (A 26/B 42, B
72); por conseguinte, “tanto a intuigdo dos objetos externos como a au-
to-intuigdo do espirito representam, ambas, no espago e no tempo tal
como afetam nossos sentidos, quer dizer, tal como aparecem” (B 69).
Kant entende que o espago e o tempo s6 sido intui¢des nossas, “e simul-
taneamente com ambos, também todos os fendmenos nio sdo em si
mesmos nenhuma coisa, e sim nada mais que representagdes, € nio po-
dem existir fora de nosso espirito” (A 492/B 520), mas “como fendme-
nos, estes constituem um objeto que estd apenas em nés, porque uma
mera modificagdo de nossa sensibilidade ndo pode encontrar-se fora de
n6s”.17 Como se sabe, a intuicdo sensivel é sintetizada, determinada e
relacionada ao objeto conhecido pela espontaneidade configuradora ca-
tegorial,18 e os fendmenos entido sao tanto “representagdes, ou seja, mo-
dificagdes do espirito na intuigao” (A 97), como também determinacdes

15. Daf Kant afirmar: “Os fendmenos, na medida em que séo pensados co-
mo objetos segundo a unidade das categorias, se denomina Phaenomena” A
248-249. )

16. Immanuel Kant. “Loses Blatt Leningrad — ‘Vom inneren Sinn’”. In: Rein-
hard Brandt e Werner Stark. Neue Autographen und Dokumente zu Kants Leben,
Schriften und Vorlesungen. Hamburgo, Editora Felix Meiner, 1987, p. 17.

17. A129. Ver também: A 46/B 63; A 139/B 178; A 197/B 242.

18. As categorias sdo entendidas por Kant ndo apenas como as formas dos
objetos da experiéncia, mas também como caracteristicas reais do “eu”; e elas
580 necessdrias a ele como regras de compreensio da experiéncia: as categorias
do entendimento puro servem para o sujeito compreender a ligagio entre os
objetos quando a enconfra entre eles na experiéncia. Sobre isso ver: A 770-
771/B 798-799 e A 783/B 811.
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do sentido interno (A 99 e 101); e, a partir disso, pode-se compreender a
auto-afecgio: “Ora, aquilo que, enquanto representagéo, pode preceder
qualquer ato de pensar algo é a intuigdo e, se esta contiver apenas rela-
¢Oes, € a forma da intuigéo; e esta forma da intui¢do, como nada repre-
senta senfo na medida em que qualquer coisa é posta no espirito, sé
pode ser a maneira pela qual o espirito é afetado pela sua propria ativi-
dade, a saber, por esta posigao da sua representacio, por conseqiiéncia,
por ele mesmo, isto €, um sentido interno considerado na sua forma.”
(B 67-68).

A auto-afecgdo assegura que as representagdes que chegam ao senti-
do interno sejam correspondentes aos objetos externos. Neste caso, o
uso 16gico do entendimento atua nao sobre os objetos, mas nas modifi-
cagbes ou “determinagdo da alma” (Refl. 4286, XVIL. 496), relacionando
e comparando as representacoes.

A “afecgdo” designa o processo em que o conhecimento comeca
quando os objetos empiricamente, isto é, espacialmente, fora de nést®
afetam um ou vérios de nossos cinco sentidos, e provocam a sensagao,
a impressao. O termo “afecgdo”, e todas as expressdes utilizadas a res-
peito dela, tem um significado empirico quando designa uma relagéo fi-
sica entre os objetos empiricos ou fendmenos e nossos sentidos fisiol6-
gicos. E este significado de relacso real-causal que a prépria “Analitica
transcendental” e outros textos ddo a afecgdo.2’ Desse modo, j& na Dis-
sertatio de 1770, Kant havia escrito: “como também as coisas que estdo
no espago afetam os sentidos, o espaco mesmo néo pode ser retirado
dos sentidos.” (II: 402). E na Reflexao 4679, temos: “Um objeto dos sen-
tidos é s6 o que atua sobre meus sentidos,...” (XVII: 663). Dai Jacobi
afirmar que, para a causa da afecgo “segundo o uso da linguagem em

geral, por objeto precisa ser pensado uma coisa que no sentido trans-
cendental existe fora de n6s”.2!

19. Por isso nos Prolegémenos § 49 é dito: “Pois o conceito: “fora de nés’ sig-
nifica somente a existéncia no espago.” IV: 337.

20. Ver, por exemplo: IV: 450-451 e VII: 156-157.

21. Friedrich Heinrich Jacobi. Werke. Darmstadt, Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft (reimpressio da edigdo de Leipzig - 1815), 1968, p. 308.

Jacobi vai mais longe, para ele o “idealista transcendental precisa ... ter a cora-
gem de afirmar o idealismo mais forte que nunca foi ensinado, e ndo se amedron-
tar nem sequer ante a censura de egoismo especulativo.” Jacobi, op. cit., p. 310.
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Jacobi ndo aceita que os objetos reais sejam meras representagoes,
pois, como um empirista, ele entende que os objetos exteriores sdo as
coisas em si ou vice-versa.?? O objeto externo que afeta os sentidos é o
fundamento da andlise empirista do conhecimento. Dessa afec¢do em-
pirica dos objetos, obtemos apenas o conhecimento fenomenal sobre
eles, quer dizer, obtemos a manifestagdo deles em nossa sensibilidade.
E o objeto conhecido o é como fenémeno, porque tal fendmeno € o pro-
duto de uma relacdo entre o objeto e o sujeito. O fendmeno tem uma
dupla dependéncia advinda da relagdo cognitiva que o sujeito mantém
com o objeto, pois do sujeito recebe a forma e do objeto, a matéria. Por
conseguinte, o fendmeno depende da afecgdo empirica que o sujeito re-
cebe do objeto externo, como também da auto-afecdo, pois a forma do
objeto que aparece ndo é independente do modo de conhecer do sujei-
to: “Porém na experiéncia interna que eu realizo, que afeta a mim mes-
mo — nisso eu trago as representagdes dos sentidos externos em uma
consciéncia empirica de meu estado.”?

I

Entretanto, a matéria mesma do fenémeno, assim como o que cha-
mamos corpos, sdo também meros fenémenos, “dado que néo sao em si
coisas, hdo de estar fundados em um objeto transcendental que os de-
termine como meras representagdes” (A 538/B 566), se bem que “nos é
completamente desconhecido o que seja a matéria para uma coisa em si

22. Jacobi se apoia na “Estética trancendental” e no quarto paralogismo,
pois cita A 370, A 372-373, A 374-375n., A 378, A 379-380.

E aqui cabe observar que o adjetivo de “externo” dado ao conceito de coisa
em si ndo deve ser entendido em um sentido espacial: “Mas dado que a expres-
sio ‘externo a nés’ conserva uma ambigiiidade inevitédvel ao significar umas ve-
zes o que existe distinto de n6s como coisa em si mesma, e outras o que perten-
ce simplesmente ao fendmeno externo, e com o fim de aclarar completamente
este conceito entendido no ultimo sentido, no que ha propriamente de ser to-
mada a questdo psicolégica acerca da realidade de nossa intuigéio externa, dis-
‘tinguiremos os objetos empiricamente exteriores dos que podem chamar-se ex-
teriores em sentido transcendental, chamando-lhes diretamente coisas que se
encontram no espago.” A 373. '

23. Immanuel Kant. “Loses Blatt Leningrad — ‘Vom inneren Sinn™”. In:
Brandt e Stark, op. cit., p. 18.
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mesma (objeto transcendental)” (A 366),2* ou matéria transcendental (A
143/B 182).

A partir do conceito de “matéria” do fendmeno, fica exposta a insu-
ficiéncia da concepgao empirista da afecgéo. Se o aspecto inteligivel da
matéria do fendmeno fosse desconsiderado, o fenémeno seria um mero
produto nosso e o idealismo de Berkeley, uma verdade. Portanto, o fe-
noémeno tem uma dependéncia material da coisa em si. Nessa perspec-
tiva, o fendmeno é produto de uma coisa em si e sua afeccio;?5 e com is-
so, na unidade da experiéncia,® o que é cognoscivel ndo é ilusio.
Eliminar a coisa em si, pensa Kant, setria suprimir a matéria do fenéme-
no: “precisamente esta é a constante afirmagéo da Critica, que ndo pde
este fundamento da matéria das representagdes sensiveis nas coisas en-
quanto objeto dos sentidos, mas em algo supra-sensivel, que se acha no
fundamento daqueles, e do que ndo podemos ter conhecimento algum.
A Critica diz: os objetos como coisas em si ddo a matéria para a intuigao
empirica (eles contém o fundamento para, [como, C.M.] tal, determinar
a faculdade de representagéo segundo sua sensibilidade), mas eles nio
sé0 a matéria mesma” (VIIL: 215).

Kant, em muitas passagens, defende a aceitacdo da coisa em si como
conseqliéncia necesséria do fendmeno: este s6 é compreendido em con-
traposigdo com a coisa em si. A existéncia das coisas em si procede da
légica interna do conceito de fendmeno: “que nés temos de poder ao
menos pensar precisamente esses objetos mesmos como coisas em si
mesmas, ainda que ndo possamos conhecé-las como tais. Pois do con-
trario, se seguiria a absurda proposigdo de que haveria fendmeno sem
que algo se manifestasse” (B XXVI-XXVII).

A coisa em si é o correlato verdadeiro do fendmeno, porque o que
“chamamos objetos externos nio séo outra coisa que meras representa-
¢Oes de nossa sensibilidade” (A 30/B 45), cujo “verdadeiro correlato”,
isto €, a coisa em si, “néo nos é conhecida” (Idem). Ou seja, é um corre-
lato metafisico, pois as coisas em si sdo colocadas “atras dos fendme-
nos”, tendendo a se confundir com os objetos externos.?” Conseqiiente-

24. Comparar com A 478-479/B 506-507 e 507n.

25. Ver: A 29/B 45; A 370; IV: 288-289 e XI: 395,

26. A 451/B 479; A 492/B 520-521; A 494-5/B 522-523; Prolegdmenos § 49.

27."... por trés dos fenémenos ha que admitir e conceder ainda outra coisa
que ndo é fendmeno, quer dizer, as coisas em si, ainda quando, uma vez que

A TEORIA KANTIANA DA AFECCAO 89

mente, é possivel deduzir que algo tem de corresponder ao fenémeno
que ndo seja em si mesmo fendmeno, devido a este nao ser nada em si
mesmo, isto é, ndao ser nada fora de nosso modo de representagdo (A
251; A 545/B 573). Este algo é o fundamento do fendmeno — tomando-
se aqui essa idéia na significagdo mais ampla do termo “fundamento”,
seguindo Kant, segundo o qual “a palavra ‘causa’, empregada no su-
pra-sensivel, significa s6 o fundamento” (V: 195).28 Assim, na pergunta
pelo fundamento do fenémeno, a razdo pede o incondicional, e o nivel
empirico ndo traz respostas a tal exigéncia.

Precisamente porque a razao requerer um fundamento, suficiente
em si, de toda realidade de liga¢Ges do fenémeno, do objeto da expe-
riéncia, o qual ndo tem em si mesmo seu préprio fundamento, é que se
torna possivel compreender que o “fendmeno” tem uma relagéo neces-
saria com a “coisa em si”: ao nos perguntarmos pelos fundamentos da
objetividade em geral, dado o nivel em que se situa a questdo, o da to-
talidade, o fundamento procurado néo é outro fendmeno, pois se trata
de uma causa ou fundamento Gltimo. Aquilo que afeta e é condigio de
todo conhecimento fica excluido da esfera do fenémeno: é uma causa
desconhecida. Entretanto, como o mundo conhecido é o da experiéncia
ou mundo sensivel, essa causa ndo é sensivel, e sim inteligivel. Isso fica
ainda mais claro na Reflexdo 6312, escrita em 1790, no contexto da refu-
tacfio ao idealismo, segundo a qual o que nos afeta sdo as coisas exterio-
res, que ndo sdo representagdes internas (fen6menos), mas coisas em si,
isto é, o objeto subsistente com seu substrato (XVIII: 612-613).

Com a afecgdo empirica, s6 explicamos um efeito empirico, mas nao
o conhecimento mesmo; e a partir dela apenas néo seria veridica a tese
de que o conhecimento, em sua totalidade, ndo é uma relagéo real entre
objetos, mas uma relagdo légico-transcendental entre o sujeito e o obje-
to em geral, pois esta relagdo l6gico-transcendental significa que o con-
hecimento nido é uma relacdo real, mas fenoménica. Dai, a partir da
concepgio transcendental, a afeccio empirica ndo poder ser colocada

elas nunca nos podem ser conhecidas sendo apenas e sempre como nos afetam,
nos conformamos com ndo podermos aproximar-nos bastante delas e nunca po-

- dermos saber o que elas sdo em si” IV: 451,

28. Se bem que Kant tende a compreender “causa” e “fundamento” como si-
nénimos (A 494/B 522) e denomina o principio de causalidade como “o princi-
pio da razdo suficiente” - A 200-201/B 246; A 217/B 264; A 783 /B 812.
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como fundamento transcendental do conhecimento — se fosse assim
fundamentaria-se o que carece de fundamento e nio seria possivel ex-
plicar o préprio fundamento do conhecimento.

Justamente em busca da compreenséo do fundamento inteligivel do
conhecimento é que o problema da afeccdo foi interpretado de forma
transcendental, pois “De fato, quando consideramos os objetos dos sen-
tidos, como é justo, simples fendmenos, entio admitimos, ao mesmo
tempo, que uma coisa em si mesma lhes serve de fundamento, apesar
de ndo a conhecermos como é constituida em si mesma, mas apenas seu
fendmeno, isto €, a maneira como nossos sentidos sdo afetados por este
algo desconhecido.”?? Conforme essa interpretagao, a objetividade é um
“mero jogo de nossas representagdes”, como diz Kant em A 101. Somos
nos que pomos ordem na sensibilidade, e a chamamos natureza (A 125-
127).

No entanto, se o fendmeno s6 estid em nés, como falar de objetos ex-
ternos que afetam nossos sentidos, quando eles nunca aparecem como
tais em nossa experiéncia? Como falar desse objeto transcendental, cau-
sa inteligivel e externa do fendmeno se nada sabemos do mesmo? £ im-
possivel compreender todo o mecanismo da Critica sem esse pressupos-
to; e s6 é possivel conceber a sensibilidade como passividade, se
pensamos uma relagio real de causa e efeito.

No problema da afeccio, a idéia que subjaz no pensamento de Kant,
principalmente no da etapa critica, é a idéia da coisa em si como sua
causa. Ao se tratar do eu fenoménico ou mesmo do fenémeno, esta em
analise uma relagéo real-causal, atrds da qual aparece a coisa em si co-
mo fundamento ou substrato, designando-se com isso, para a coisa em
si, a categoria de causa (B 149). Como causa inteligivel da afeccio empi-
rica, a coisa em si nos é desconhecida, porque “como podem ser as coi-
sas em si mesmas (sem relagdo com as representagdes por meio das
quais nos afetam), estd absolutamente fora da esfera de nosso conheci-
mento”3? — isto porque a faculdade de intuigio sensivel é, para Kant, a
receptividade, a capacidade humana de ser afetado pelas representa-
¢Oes; mas a causa ndo sensivel destas representacdes que nos afeta nos
€ completamente desconhecida.?! Esta causa ndo sensivel da afeccio ora

29. Prolegdmenos § 32, IV: 314-315; e também: §13-p. 289, e KrV A 358.
30. A 190/B 235. Ver também: IV: 451 e VIII: 215, 219.
31. A 278/B 334. Devido a isso, ndo ¢ possivel “intuf-la como objeto; pois se-
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é denominada causa transcendental (A 390-391; A 496/B 524), ora é o
objeto transcendental como fundamento para os fendmenos externos e
o sujeito transcendental para os internos.32

Do ponto de vista transcendental, a coisa em si, em sua fungao de
causa da afeccdo, atende a exigéncia racional de um fundamento sufi-
ciente em si mesmo, exigéncia que cumpre o necessario papel de limitar
ontologicamente o fendmeno: este é tudo o que objetivamente se pode
conhecer, mas nao deve ser tudo o que existe. “Ora, todo conhecimento
humano tem seu término logo que chegamos as forgas ou poderes fun-
damentais, pois a sua possibilidade ndo pode ser compreendida por na-
da, mas tampouco pode ser inventada e admitida arbitrariamente. Por
iss0, no uso tedrico da razdo, s6 a experiéncia pode nos autorizar a acei-
ta-las”.33 Nao nos cabe conhecer as coisas em si, isto é, “as causas abso-
lutas e internas dos fenémenos externos e corporais” (A 394), ou, como
Kant descreve a Reinhold em carta de 12.05.1789, conhecemos a essén-
cia légica ou o fundamento formal das coisas, mas ndo o fundamento
material da existéncia delas, o primeiro fundamento interno (XL: 36-37),
sabemos apenas que nao tém a mesma constitui¢do, a mesma forma, as
mesmas relagdes, propriedades e leis que os fendmenos, e isto ndo é de
se estranhar, por ser “evidente que uma coisa em si mesma é de outra
natureza que as determinagdes que constituem meramente seu estado”
(A 360).

Ora, se “todo conhecimento humano tem seu término tdo logo como
temos chegado as forcas fundamentais ou faculdades fundamentais,
pois sua possibilidade ndo pode ser compreendida por nada, mas t?m—
pouco pode ser inventada e admitida arbitrariamente” (V: 46-47), ha de
se entender essas forcas fundamentais como os substratos inteligiveis e

melhante objeto ndo pode ser representado nem no espago, nem no tempo (en-
quanto meras condigdes da representagéo sensivel), e sem estas condi¢6es ndo
podemos pensar nenhuma intuigdo. Apesar de tudo, podemos chamar a causa
meramente inteligivel dos fendmenos em geral ‘o objeto transcendental’, sim-
plesmente para ter algo que corresponda a sensibilidade enquanto é uma recep-
tividade” A 278/B 334. _ :

Comparar com: A 288/B 344; A 358; A 372; A 393; A 537/B 565; A 538-
539/B 567 e IV: 286.

32. A 379; A 478-479/B 506-507 e n.

33. V: 46-47 e também IV: 513, 524; VIII: 180-182; V: 395.
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simples de todo o mundo fenoménico. Para Kant, o mundo inteligivel é
atividade que se manifesta tanto na afec¢io das coisas em si como na
atividade espontanea do homem; e este ponto de vista é partilhado pelo
entendimento comum, “o qual, como é sabido, se inclina muito a supor
sempre detréds dos objetos dos sentidos algo invisivel, por si mesmo ati-
vo, mas logo o perverte ao querer sensibilizar esse algo invisivel, isto §,
ao querer converté-lo em objeto da intuigdo” (IV: 452).

Na interpretacao transcendental da afecgéo, sensibilidade é recepti-
vidade, pois a afeccdo inteligivel é uma auto-afecciio transcendental. A
receptividade em geral é o que vez possibilita a intui¢do empirica dos
objetos; é a forma da sensibilidade, o espaco e o tempo,? 0 que o eu po-
de realizar inteiramente a priori: “ Antes da intuicéo sensivel das coisas,
precisa ser pressuposta no espirito uma receptividade, gracas a qual es-
te pode ser afetado pelos objetos.” (XXVIIIL: 178-179). A prépria existén-
cia da receptividade sup6e uma atividade que a antecede, uma espon-
taneidade, por meio da qual o eu se auto-afeta: “Agora bem, o que
pode preceder, como representagao, a toda agdo de pensar algo, é intui-
cao, e se ndo contém mais que relagdes, é a forma da intuigdo, a qual,
dado que néo representa nada enquanto algo néo seja posto no espirito,
nédo pode ser outra coisa que 0 modo como o espirito é afetado por sua
proépria atividade, ou seja, por este ato de por sua representagio (o tem-
po), logo por si mesmo.” (B 67-68). Que o espago e o tempo® sejam pro-
dutos da espontaneidade do sujeito é o que se quer dizer ao denomina-
los a priori; todavia como introduzem nele uma passividade, nio sdo
conceitos, e sim intui¢bes. Por conseguinte, sdo produtos de uma auto-
afeccdo ideal, através da qual o eu recebe objetos.?

34. “Em efeito, em nosso préprio espirito se acha o segredo da origem de
nossa sensibilidade” A 278/B 334.

35. “Por conseguinte, se hd de pensar o espago e o tempo antes de pensar as
coisas. Mas o que hd de ser pensado antes das coisas, ndo pode ser ele mesmo a
coisa, e menos ainda uma propriedade de uma coisa, porque a propriedade nio
pode ser anterior a coisa mesma. Em conseqiiéncia, o espago e o tempo néo po-
dem ser nenhum objeto objetivo” XXVIIL: 178-179.

36. Ver: XXII: 42, 47-48, 88 e 439.
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I

Como compreender a afecgdo inteligivel se ela afeta os sentidos, e
estes sdo um fendmeno sensivel, interno e aquela uma causa inteligivel?
Se se considera a fala de Kant de que coisa em si e fenémeno designam
na realidade o mesmo objeto, mas a partir de dois pontos de vista (B
XXVII), entdo néo se pode alterar a causa da afeccio, s6 a forma de en-
tendé-la. Deste prisma, vale citar, novamente, Vaihinger ao comentar a
afirmagéo kantiana de que os objetos nos sdo dados ao afetar-nos: “o
objeto gua coisa em si nos afeta, e deste modo mantemos uma represen-
tagdo, e nesta representagéo o objeto nos é dado qua fenébmeno” .37

Vaihinger aponta e Adickes®® defende que a afirmacio, constante
em diversos textos de Kant, de uma dupla afecgdo, por parte da coisa
em si e por parte do fendmeno, é uma solugdo possivel a questio da
afeccdo. Esta solugdo, contudo, nio parece esclarecer o conhecido “trile-
ma” exposto pelo préprio Vaihinger quando ele se pergunta sobre
quem ¢ afetado, se é o “eu nouménico”, o “eu penso” ou o “eu empiri-
co”.¥

Como a concepgéo fisica da afec¢io nfio se harmoniza com a coisa
em si como causa da afecgdo e com a independéncia dela, coisa em si,
da esfera da consciéncia, o problema que surge com relagio 2 afeccéo é:
se Kant pensa uma afecgéio empirica, como ele pode considerar também
a coisa em si ou o objeto transcendental como causa da mesma?4® Tanto

37. Vaihinger, op. cit., v. 11, p. 7. E continua dizendo: “O objeto, portanto, ndo
nos é ‘"dado’ do mesmo modo como ele nos ‘afeta’; enquanto ‘dado’, ele é uma
representagdo empirica, enquanto ‘aquele que afeta’ (afficirender) ele é coisa em
si transcendental; naquele sentido ele é produto, neste, produtor (Producent)”
Vaihinger, op. cit., v. 1L, p. 7.

38. Vaihinger, op. cit., v. II, p. 52. Ver também: Erich Adickes. Kant und das
Ding an sich, Berlim, 1924 (reimpressao: Hildesheim, Editora G. Olms, 1977) e

Kants Lehre von der doppelten Affektion unseres Ich als Schliissel zu seiner
Erkenntnistheorie, Tiibingen, Editora J.C.B. Mohr, 1929.
39. Vaihinger, op. cit., v.II, p. 53.
40. Este problematico tema da filosofia transcendental foi apontado por Ja-

- cobi em seu texto de 1787 “David Hume, Uber den Glauben, oder Idealismus

und Realismus, ein Gespréch” (Jacobi, op. cit., v. 11, p. 310) e em uma passagem
de outro texto seu (“Uber den transcendentalen Idealismus”, In. Jacobi, op. cit.,
v. II - suplemento, p. 289-323), onde Jacobi assim expde a sua incompreensio




94 C. A. MARTINS

a posicdo de Vaihinger, quanto a defesa de Adickes néo parecem ser su-
ficientes para esclarecer essa incégnita, pois ambos pretendem pensar
com dois niveis diferentes (o empirico e o transcendental) um mesmo
esquema.

Cremos sim que a afecgdo sensivel é provocada pelos objetos reais
ou coisas em si, que por sua vez sio o substrato daquela afecgdo. Por is-
50, conforme o uso grego, Kant denomina o fundamento do fendémeno
de “noumeno” (A 21/B 36n.), um fundamento que s6 pode ser inteligi-
vel. Dessa forma, Kant converte a matéria transcendental ou coisa em si
em um noumeno,*! porque o fundamento inteligivel atende a exigéncia
racional de absoluto, segundo a qual “se algo existe, seja o que for, se
ha de admitir que algo existe de modo necessario” (A 584/B 612).

Tal constatagédo, porém, é um tanto precipitada, se nao se levar em
conta outros aspectos da filosofia transcendental que envolvem a teoria
da afec¢do. Primeiramente, deve-se considerar que as relagdes entre coi-
sa em si e fendmeno e também entre coisa em si e objeto transcendental
nio sio claras na filosofia kantiana,42 sendo essa a causa de uma tradi-
cional polaridade entre os estudiosos de Kant.*3 Apesar da identificagdo

em relagdo a afirmacdo de Kant de que coisa em si e fenémeno estdo em uma
relagio de afecgdo: “... ndo me detive pouco no estudo da filosofia kantiana,
tanto que eu, diante da Critica da razéo pura, em vérios anos seguidos precisei
sempre comegar de novo, porque teria errado continuamente sobre isso, pois
sem aquela suposigdo eu ndo poderia entrar no sistema e com aquela suposicéo,
nio poderia ficar 1a.” (Jacobi, op, cit, v. 11, p. 304).

41. A 249; A 254/B 310; A 256/B 312; A 259/B 325; A 358/B 423 n.; IV: 314~
315; VIII: 207; XX: 329 e KU § 26.

42, Heiner Klemme. Kants Philosophie des Subjekts - Untersuchungen zum Ver-
hiiltnis von Selbstbewufitsein und Selbsterkenntnis, Inauguraldissertation zur Erlan-
gung des Grades eines Doktors der Philosophie. Marburg, 1995, p. 240.

43. Nessa polaridade temos, de um lado, Hans Vaihinger (op. cit.), H. J.de
Vleeschauwer (La Déduction Transcendantale dans 1"Oenvre de Kant. Tomos Il e III,
Paris/’S Gravenhage, Antwerpen, 1936/1937), Beno Erdmann (Kants Kriticis-
mus in der ersten und in der zweiten Auflage der Kritik der reinen Vernunft. Eine his-
torische Untersuchung. Leipzig, 1878 /reimpressao: Hildesheim 1973) e Alfons
Kalter (Kants vierter Paralogismus. Eine entwicklungsgeschichtliche Untersuchung
zim Paralogismuskapitel der ersten Ausgabe der Kritik der reinen Vernunft. Mersen-
heim am Glan, 1975) que ndo créem que o objeto transcendental seja um termo
importante na filosofia de Kant e defendem que o mesmo pertence ao mais vel-
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de coisa em si e objeto transcendental encontrar-se em varios lugares da
KrV, porém nao na Dedugdo A, Adickes defende que o objeto transcen-
dental ndo coincide com a coisa em si, 4 por isso esse objeto ndo deve
ser identificado com a coisa em si e concebe esse objeto como um “es-
quema” da coisa em si. Para Vaihinger a coisa em si é uma construgéo
do pensamento e o objeto transcendental estd para ela como o eu trans-
cendental estd para o eu em si.4° Ja Prauss entende que a coisa em si é
s6 uma coisa considerada “em si” e para Paton*® como a coisa em si é a
face “obscura” do fendmeno, o termo “objeto transcendental” foi utili-
zado por Kant porque ndo somos capazes de conhecer a “coisa em si”.4’

Apesar dessas diferentes interpretagdes, para nos esta claro, no que
diz respeito ao problema da afeccdo, que o emprego das expressodes
“coisa em si” (Ding an sich) e “objeto transcendental” (transzendentalen
Gegenstand) ocorre com uma diferenca de perspectiva por parte de
Kant. Isto se evidencia com as reflexdes iniciais por ele desenvolvidas
na “Estética transcendental”, segundo as quais a sensibilidade indica
uma faculdade de receber representa¢des por meio do modo (Art) como
seremos afetados pelos objetos (A 19/B 33): apenas pela sensibilidade

ho estrato da KrV — interpretagdo que tem por base as passagens de A 104 a A

110, onde Kant expde a doutrina do objeto transcendental, e as quais ndo cons-
tam na parte retrabalhada da KrV de 1787. Por outro lado, as andlises de Erich
Adickes (Kant und die Als-Ob-Philosophie. Stuttgart: Editora Frommanns, 1927),
Herbert James Paton (op. cit.) e Henry E. Allison (1976, op. cit. e Kant’s Transcen-
dental Idealism. An Interpretation and Defence. New Haven/London: Editora da
Yale University, 1983) ndo buscam entender porque Kant deixa de utilizar este
termo na segunda edigdo da KrV, mas centralizam-se no significado deste con-
ceito diante do de coisa em si.

44. Adickes, Kant und das Ding an sich, p. 100.

45. Hans Vaihinger “Zu Kants Widerlegung des Ilealismus”. In: Strassburger
Abhandlungen zur Philosophie. E. Zeller zum 70° Geburtstag. Strassburg, 1884, p.
85-164, aqui capitulo Il e p. 145.

46. Ver sobre isso: Prauss, op. cit. e Paton, op. cit.

47. “Kant’s contention is [...], that since the thing-in-itself is unknown, the
necessary synthetic unity in question cannot be ascribed to the transcendental

. object considered as a thing-in-itself [...]. Hence our concept of the transcenden-

tal object, as far as we actually employ it in knowing that appearances are ap-
pearances of an object, must be reduced to a concept of the necessary unity
found in appearances; [...]” Paton, op. cit., p. 100.
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0s objetos nos séo dados e sem ela ndo podemos falar deles.#® Os obje-
tos supdem, sabemos, uma determinagio categorial de algo que sera
pensado com o conceito de objeto transcendental, pois o conceito de fe-
némeno intima-nos a procurar este objeto,’ nos intima a procurar o
“algo” (Etwas) que esta sob ele como sua causa:% “Com efeito, a exis-
téncia dos fenémenos, que nédo é de forma alguma fundada em si mes-
ma, mas sempre condicionada, exige que procuremos algo de distinto
de todos os fendmenos, por conseguinte, um objeto inteligivel...” (A
566/B 594). Desse modo a partir da obra de Kant, podemos encontrar
dois sentidos para o conceito de objeto transcendental: um primeiro com
o sentido de objeto em geral, inteligivel, mas vinculado ao fenémeno, e
um segundo como coisa em si.

O que possibilita conceber o objeto transcendental préximo ao fend-
meno € a intencionalidade da consciéncia desse objeto.5! Kant pensa o
objeto transcendental naquilo que este tem de “intencional” ao tratar de
categorias ndo esquematizadas, mas puras.5? Estas categorias sdo os

48. “..ndo se pode, em absoluto, representar objetos pelos conceitos puros
do entendimento, independentemente de todas as condigbes da sensibilidade,
porque faltam as condigdes da sua realidade objetiva...” A 567.

49. ”...a palavra fendmeno indica uma referéncia a algo, cuja representacio
imediata €, sem diivida, sensivel, mas que, em si préprio, mesmo sem essa
constituicdo da nossa sensibilidade (sobre a qual se funda a forma da nossa in-
tuigdo), deve ser qualquer coisa, isto é, um objeto independente da sensibilida-
de.” A 252.

50. Visto os fendmenos “ndo serem coisas em si, nada impede de atribuir a
este objeto transcendental, além da faculdade que tem de aparecer, também
uma causalidade, que néo é fendmeno, embora o seu efeito se encontre, ainda as-
sim, no fen6meno.” A 538-539/B 566-567 - comparar com: A 636.

51. “Os fenémenos sdo os tinicos objetos que nos podem ser dados imedia-
tamente, e aquilo que neles se refere imediatamente ao objeto chama-se intui-
¢do. Ora esses fendmenos ndo sdo coisas em si, somente representagbes que,
por sua vez, tém o seu objeto, o qual, por conseqiiéncia, nio pode ser intuido
por nds e, por isso, é designado por objeto ndo empirico, isto é, transcendental
= X.” A 109-110; comparar com A 250-251 n.

52.“...Porém, nés ndo podemos dizer que as categorias puras (tém) objetos,
mas sim que elas definem simplesmente o objeto transcendental em relacio &
nossa sensibilidade por meio da sintese do multiplo da intui¢io.” Refl. 5554,
XVIII: 230. Ver também A 250 n..
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conceitos puros do entendimento, que Kant relaciona ao objeto trans-
cendental.5® Elas tém um significado (A 248/B 305) e um contetido
transcendental (A 79);5* sdo também conceitos vazios que se referem a
priori ao objeto, o qual ndo é dado na experiéncia, ou seja, elas dizem
respeito ao objeto ndo dado na intuigdo, ao objeto “néo empirico, isto &,
objeto transcendental” (A 109).5° Kant identifica estas categorias com as
fungdes légicas do pensamento, e “como simples formas do pensar”
elas tém um “significado 16gico” (A 147/B 186-187),% o que, por sua
vez, é um aspecto do objeto transcendental.>”

53. “Uma vez que tenho conceitos puros do entendimento poderei imaginar
objetos, que talvez sejam impossiveis ou entéo posstveis em si, mas que nao po-
dem ser dados em nenhuma experiéncia, pois na ligagio desses conceitos algu-
ma coisa pode ser deixada de lado que, nio obstante, pertenca necessariamente
a condigdo de uma experiéncia possivel (conceito de um espirito) ou entao es-
tender conceitos puros do entendimento mais longe do que a experiéncia pode
alcangar (conceito de Deus).” A 96.

54. O contetido transcendental das categorias é a relagio intencional a priori
fundamentada sobre o objeto (A 79/B 106): “Deste modo, originam-se tantos con-
ceitos puros do entendimento referidos a priori a objetos da intuigdo em geral.”
(A 79/ B 105). Tanto o significado quanto o contetido transcendental dessas cate-
gorias ndo supdem o uso transcendental delas “porque este uso é, em si mesmo,
impossivel, na medida em que lhe faltam todas as condigdes para qualquer uso
(nos juizos) ou seja, as condigbes formais da subsungio de um eventual objeto
nesses conceitos.” A 428/B 305, comparar com A 238/B 297-298; A 247/B 304.

55. “Precisamente por essa razéo, também, ndo representam as categorias
nenhum objeto particular, apenas dado ao entendimento, mas unicamente ser-
vem para determinar o objeto transcendental (o conceito de algo em geral), por
meio do que é dado na sensibilidade, para assim conhecer empiricamente fend-
menos sob conceitos de objetos.” A 251 n.

56. Ele diz que se, com as categorias, pensamos “algo” (Etwas) que “é dado
na forma da intuigdo, entdo, ao invés de categorias, devemos nos referir as ‘sim-
ples formas légicas™ A 136/B 175.

57. Frederich Tenbruck. Die transzendentale Deduktion der Kategorien nach der
zweiten Auflage der “Kritik der reinen Vernunft.” Inaugural-Dissertation zur Erlan-
gung des Doktorgrades der Philosophischen Fakultit der Philipps-Universitit
zu Marburg. Marburg, 1944: 35. Comparar com: Theodor Pinder. “Kants Begriff
der transzendentalen Erkenntnis. Zur Interpretation der Definition des Begriffs
‘transzendental’ in der Einleitung zur Kritik der reinen Vernunft (A 11 £./B 25).”
In: Kant-Studien, 77 (1986): 1-40, aqui p. 23 e Klemume, op. cit., p. 248 e 264.
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Como o objeto transcendental, com o sentido de objeto préximo ao
fendmeno, é um fendmeno em geral®® que em si mesmo néo é um fend-
meno, e sim um objeto independente da sensibilidade,” néo se trata en-
tao da intencionalidade de uma consciéncia desligada deste objeto, co-
mo supde Aquila,® pois apenas da consciéncia “dele” pode-se pensar a
intencionalidade, por ser ele um conceito tedrico do conhecimento®! ¢

58. “O objeto a que reporto o fendmeno em geral é o objeto transcendental,
isto é, é o pensamento completamente indeterminado de algo em geral. Este ob-
jeto ndo pode se chamar noumeno, pois dele ndo sei nada do que em si seja...”
A253n.

59. “No que respeita a razdo pela qual, ndo sendo ainda satisfatério o subs-
trato da sensibilidade, se atribuem aos fendmenos ainda noumeno, que s6 o en-
tendimento puro pode conceber, repousa ela, simplesmente, no seguinte: a sen-
sibilidade e o seu campo, a saber, o campo dos fendmenos, estdo limitados pelo
entendimento, de tal modo que ndo se estendem as coisas em si mesmas, mas
apenas a maneira como nos aparecem as coisas, gragas a nossa constituicao
subjetiva. Tal foi o resultado de toda a estética transcendental e também deco-
rre naturalmente do conceito de um fendmeno em geral, que lhe deva corres-
ponder algo, que em si ndo seja fendmeno, pois este ndo pode ser nada por si
mesmo e independentemente do nosso modo de representagéo; portanto, se
ndo se deve produzir um circulo perpétuo, a palavra fendmeno indica uma re-
feréncia a algo, cuja representacdo imediata é, sem duvida, sensivel, mas que,
em si préprio, mesmo sem essa constituicdo da nossa sensibilidade (sobre a
qual se funda a forma da nossa intui¢éo), deve ser qualquer coisa, isto é, um
objeto independente da sensibilidade.” A 251-252 n.

60. “...conceptualization of an intentional object involves a kind of reference
to an object that is constituted neither by concepts that enter into it, nor by the
sensations in virtue of which it is ‘sensory’, nor by a combination of the two.
What more it involves will of course be indefinable. But Kant at least attempts
to shed some light on it, and to confirm its presence, with his theory of space
and time (or of regions thereof) as individuals which, though in an sense mere
intentional objects, are irreducible to the conceptual descriptions predicable of
them.” Aquila, R. E. Representational Mind. A Study of Kant's Theory of Know-
ledge. Bloomington/Indiandpolis: Editora da Indiana University, 1983: XII -
comparar, com as pdginas 135-136. Em tais consideragdes Aquila nio relaciona
este “intentional object” ao objeto transcendental e com isso ndo precisa a fun-
¢do deste na estrutura cognitiva humana.

61. A unidade deste objeto pode ser deduzida da unidade da nossa cons-
ciéncia.
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referir-se a um algo, isto €, por ser a consciéncia dele direcionada para
um objeto qualquer, para um algo que nao pode ser contemplado pelo
ser humano, pois em si nada é, mas indica, por sua vez, a unidade da
consciéncia.®? Devido a todos os fendmenos precisarem estar sob as
leis transcendentais, o objeto transcendental é entio o conceito de um
algo (a simples unidade formal da consciéncia) ao qual os fenémenos
estdo relacionados e, precisamente neste sentido, o objeto transcen-
dental funda os fendmenos (A 169), e tem assim uma funcio epistémi-
ca.%

Ja o objeto transcendental com sentido de coisa em si é um objeto
desconhecido ao ser humano por néo lhe ser possivel conceitus-lo, por
ele ser algo independente da experiéncia.®* Em algumas passagens da
KrV,%5 como no terceiro paralogismo, é concedido ao objeto transcen-
dental o sentido de coisa em si, a qual nos é completamente desconhe-
cida (A 366). Quando analisado como coisa em si, a causalidade do fe-
ndémeno € atribuida ao mesmo: “Entretanto, podemos dar o nome de
objeto transcendental a causa simplesmente inteligivel dos fenémenos
em geral, s6 para termos algo que corresponda a sensibilidade conside-
rada como receptividade. A este objeto transcendental podemos atri-

62. "Ora, ndo pode haver em nés conhecimentos, nenhuma ligagdio e unida-
de desses conhecimentos entre si, sem aquela unidade de consciéncia, que pre-
cede todos os dados das intuigdes e em relagio a qual somente é possivel toda a
representagao de objetos. Esta consciéncia pura, originaria e imutivel, quero
designa-la por apercepgio transcendental.” A 107.

63. “da mesma maneira que, em geral, temos sempre que dar no pensamen-
to um objeto transcendental por fundamento aos fendmenos...” (A 540/B 568).

64. “A este objeto transcendental nés podemos... dizer que é dado em si, an-
terior a qualquer experiéncia.” A 494/B 522-523.

65. Como por exemplo em A 358: “... contudo esse algo que esta na base dos
fendmenos externos, que afeta o nosso sentido de tal maneira que este recebe as
representagbes de espago, matéria, figura etc, esse algo, considerado como nou-
meno (ou melhor, como objeto transcendental), poderia também, ao mesmo
tempo, ser o sujeito dos pensamentos... Essa qualquer coisa, porém nio é exten-
sa, nem impenetravel, nem composta de partes, porque todos estes predicados
dizem respeito apenas a sensibilidade e sua intuigdo,... Estas expresses, porém
ndo nos ddo a conhecer o que seja o objeto mesmo, mas apenas que estes predi-
cados dos fendmenos exteriores ndo podem ser atribuidos a esse objeto que é
considerado em si mesmo, sem relacio ao sentido externo.”
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buir toda a extensdo e encadeamento das nossas percepgdes possiveis e
dizer que é dado em si, anteriormente a qualquer experiéncia.” (A
494 /B 522-523).6 Aqui surge uma dificuldade, que consiste em como
compreender esta causalidade do objeto transcendental ja que ela s6
pode ser valida no ambito dos fenémenos.®” Esta ambigiiidade pode ser
diluida se entendermos que neste sentido o objeto transcendental é
também um objeto inteligivel®® e a causalidade é uma exigéncia da ra-
zao: “Com efeito, a existéncia dos fendmenos, que nédo é de forma algu-
ma fundada em si mesma, mas sempre condicionada, exige que procu-
remos algo de distinto de todos os fenémenos, por conseguinte, um
objeto inteligivel... Porém, uma vez que tomamos a liberdade de admi-
tir uma realidade subsistente por si, fora do campo de toda a sensibili-
dade, teremos de considerar os fendmenos apenas como modos contin-
gentes da representagdo de objetos inteligiveis por seres que séo eles
proprios inteligéncias; e entdo resta-nos apenas a analogia, pela qual
utilizamos os conceitos da experiéncia, para formar qualquer conceito
das coisas inteligiveis, das quais em si ndo temos o menor conhecimen-
to.” (A 566/B 594). Com o sentido de coisa em si, o objeto transcenden-
tal é um objeto “noumenal” (A 288-289/B 344-345), do qual nenhuma
observagio é possivel, portanto, um objeto indefinido; mas ndo é simi-
lar aquele relacionado aos fendmenos, pois a este objeto como coisa em

66. E ainda: “Pois que, tendo estes [fendmenos, C.M.] que ter por funda-
mento um objeto transcendental que os determine como simples representa-
¢bes, visto ndo serem coisas em si, nada impede de atribuir a este objeto trans-
cendental, além da faculdade que tem de aparecer, também uma causalidade,
que ndo é fendmeno, embora o seu efeito se encontre, ainda assim, no fendme-
no.” A 538-539/B 566-567, comparar com A 277 /B 333; A 288/B 344; A 393.

67. "Mas... o principio da causalidade, que s6 é vilido no 4mbito da expe-
riéncia e fora dele ndo tem aplicagdo nem significado, seria completamente des-
viado do seu destino.” A 636/B 664.

68. “Este cardter inteligivel, é certo que néo se poderia nunca conhecer ime-
diatamente, porque s6 podemos perceber uma coisa na medida em que apare-
ce; teria, porém, que se conceber de acordo com o cariter empirico, da mesma
maneira que, em geral, temos sempre que dar no pensamento um objeto trans-
cendnetal por fundamento aos fenémenos, embora nada saibamos daquilo que
ele é em si.” A 540/B 568; “Tais idéias transcendentes tém um objeto simples-
mente inteligivel, que é licito admitir como objeto transcendental, do qual alids
nada se sabe,...” A 565/B 593, comparar com: A 259-260/B 315.
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si ndo se aplica a fungdo epistémica daquele — esta funcéo nio tem se-
melhanga & categoria de causalidade que o objeto transcendental com-
porta.®® ’

Com base nessas observagdes, nao cremos que os dois significados
de objeto transcendental correspondam, na teoria de Kant, a dois varia-
dos modos de considerar um mesmo objeto como defende Prauss,”
mas sim que tais significados correspondem a dois variados 4mbitos
deste objeto: um &mbito de objetos fenomenais e um de objetos noume-
nais. Em decorréncia, entendemos ainda que para o problema da afec-
¢do, o sentido prevalecente do objeto transcendental é aquele no qual
ele é diferente da coisa em si.”! Enquanto podemos pensar o papel do
objeto transcendental no processo de conhecimento, devido a sua fun-
cionalidade (540/B 568), da coisa em si nenhuma funcionalidade pode-
mos delimitar, nenhuma idéia podemos fazer.

Ao ocorrer uma afecgdo empirica, a mesma é recebida como conhe-
cimento: primeiro, pela receptividade em geral, e, segundo, pelas elabo-
ragdes especificas do eu. Por isso ndo pode ser deduzida da consciéncia
empirica a causa da dupla-afecgdo. A dupla-afeccio esta situada na ba-
se da diferenca entre unidade da apercepgao transcendental e sentido
interno; e isto porque a unidade do objeto que afeta (o objeto transcen-
dental com o sentido de objeto correspondente ao fendmeno) é referida
a espontaneidade e ao pensar puro.

A ordenagao dos fendmenos ocorre na unidade do espirito.”? Porque
os fendmenos estio em nds, em Nosso espirito, a afec¢éio tem a ver com

69. “Chamo inteligivel, num objeto dos sentidos, ao que ndo é propriamen-
te fendmeno. Por conseguinte, se aquilo que no mundo dos sentidos deve con-
siderar-se fendmeno tem em si mesmo uma faculdade que néo é objeto da in-
tuigio sensivel, mas em virtude da qual pode ser, ndo obstante, a causa de
fendmenos, podemos considerar entdo de dois pontos de vista a causalidade des-
te ser: como inteligivel, quanto a sua agdo, considerada a de uma coisa em si, e
como sensivel pelos seus efeitos, enquanto fendmeno no mundo sensivel. Forma-
riamos, portanto, acerca da faculdade desse sujeito, um conceito empirico e, ao
mesmo tempo, também um conceito intelectual da sua causalidade, que tém lu-
gar juntamente num sé e mesmo efeito.” (A 538/B 566).

70. Prauss, op. cit., pp. 22,23 e 197.

71. Ver A 251, onde Kant trata o objeto transcendental com o sentido de coi-
sa em si, mas ndo como causa da afecgo.

72. Ver: Reflexdes 4678, 4758 - XVII, 660, 707.




102 C. A. MARTINS

a dupla concepgdo que se tem desse espirito, a empirica e a transcen-
dental, visto se tratar da compreensio que se tem do eu transcendental,
que é uma fungéo logio-transcendental que abrange as trés faculdades
fundamentais: conhecer, desejar e sentir (VIL 252 e 399).

Pelos objetos da experiéncia nos serem dados s6 no espago e no tem-
po, como eles nos aparecem, eles sdo fendmenos da determ.inagéo do
espirito (A 492 /B 520) e nédo objetos em si; entdo, o que a teoria da afec-
¢Ao e a definigdo kantiana de fenémeno” solicitam € que fique esclare-
cido qual é este objeto correspondente ao objeto da experiéncia. Con-
cordamos com Klemme quando afirma que: “Kant procura provar na
Analitica transcendental, que' este objeto origina-se da unidade e da
identidade da apercepgdo. O objeto sobre o qual todos os fendmenos
sdo relacionados no juizo de conhecimento é um objeto transcendental
que deve ser diferenciado do objeto em si mesmo considerado e do ob-
jeto quase determinado da experiéncia.””* Kant, ao pensar sobrfe a af?c-
¢do, teve um especial interesse pelo reino dos objetos noumenais. Além
do problema da possibilidade de juizos sintéticos a prior.l, Klemme
aponta dois outros motivos para esse interesse: “O prime1ro_ motivo
considerado, tendo em vista a cultiva¢do da coisa em si, é estritamente
ligado & refutagao do idealismo. Realmente n6s seremos afetadosA por
objetos reais empiricos no espago, porém, isso diz respeito aos fendme-
nos nestes objetos — ‘hd’ um objeto no sentido transcendental. O se-
gundo motivo é esse da determinagéo do limite. Entao, se nos agora
formamos um conceito dos objetos que ndo séo reconhecidos no inte-
rior dos limites da experiéncia possivel, n6s podemos ter disso um con-
ceito seguro, do que sdo os objetos do conhecimento possivel. Com isso
se compreende a fala do objeto transcendental como causa dos fendme-
nos, como fim limite da presuncéo da sensibilidade pelo entendimen-
to.”7>

A causalidade atribuida ao objeto transcendental, e evidenciada no
papel dele diante da afecgio, nio é aquela correspondente ao mundo

73. “...decorre naturalmente do conceito de um fenémeno em geral, que lhe
deva corresponder algo que em si mesmo ndo seja fenémeno, pois este nao po-
de ser nada por si mesmo e independentemente do nosso modo de representa-
¢do;...” A 251-252.

74. Klemme, op. cit., p. 224.

75. Klemme, op. cit., p. 245.
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dos fendmenos empiricos, mas uma causalidade originada da necessi-
dade da razdo de conhecer o incondicional de todo condicionante.”6
Neste sentido, o papel de causa do objeto transcendental tem uma fun-
¢éo regulativa. Igualmente neste sentido, por intermédio do conceito
deste objeto, também é possivel visualizar que a questdo da afeccéo in-
sere-se na ligagdo entre um “eu-transcendental” e o sentido interno.
Consequentemente, quando se pensa na produgéo do conhecimento ad-
vinda da afeccéo do sentido interno, a idéia de objeto transcendental
pode servir de um esquema para a sensibilidade.””

Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Universidade Estadual Paulista - Brasil
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ABSTRACT

Kant’s theory of affection set off a debate that is still alive among Kant’s
scholars. At its core lies the difficulty to understand how the
transcendental and empirical aspects of affection relate to each other.
Kant did not explain clearly how this relation was to be construed, or
how the thing-in-itself is connected with the phenomenon and the
transcendental object. The paper describes this scenario and attempts to
show, on the one hand, that the empiricist conception of affection does
not provide a necessary foundation for the theory of affection. On the
other hand, it is contended that, within the transcendental conception,
the transcendental object — understood as noumenon or thing-in-itself —
cannot be regarded as the single cause of affection — or else it would not
be possible to acknowledge that the affecting object refers at the same
time to pure spontaneity and to phenomena as contents of the internal
sense.,
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NOTAS
SIMPOSIO SOBRE RAZON PUBLICA*
RAZON PUBLICA Y DEMOCRACIA DELIBERATIVA

Osvaldo Guariglia

1. La concepcién més divulgada en la actualidad presenta la vida po-
litica como una lucha entre facciones contrarias, en la que solamente hay
lugar para los juegos estratégicos y los célculos en torno a pérdidas y ga-
nancias. En otros términos, se entiende que en la arena donde se desa-
rrolla el juego politico solamente hay lugar para las artimarias, las ame-
nazas y las movidas por sorpresa, es decir, para todo el repertorio de
célculos englobado dentro de la teoria de la accién racional y la de los
juegos. Un supuesto estricto de esta concepcién de la politica es que en-
tre las partes —partidos, sindicatos, corporaciones empresariales, iglesias,
etc.— no hay entendimiento posible basado en la discusién desarrollada
segun reglas compartidas sino, también en el plano comunicativo, exclu-
sivamente lucha retérica por derrotar al otro y obtener su propio fin.

A ello se ha sumado en la tltima década una presién incontenible
del capital financiero internacional que por la via de la ampliacién o res-
triccién del crédito publico somete a los poderes democraticamente ele-
gidos a un Diktat, tanto mas efectivo cuanto mas impersonal y neutro
sea su maquillaje. De este modo se ha producido una extraordinaria
confluencia de tradiciones provenientes de polos opuestos en el comien-
zo del siglo pasado, que hoy festejan su connubio en un clima de fervor
cuasi dionisiaco. En efecto, tanto el autoritarismo de origen nietzschea-
no, el postmarxismo y el postestructuralismo, por un lado, como el nuevo
libertarismo, de procedencia basicamente anglosajona y austriaca, por el

* Los tres trabajos que se publican a continuacion fueron leidos en la Mesa
Redonda “Razén publica y democracia deliberativa” en el XI Congreso Nacional de
Filosofia, Salta, 2001.
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otro, han coincidido en sostener una misma concepcién tanto en teoria
como en los hechos, segiin la cual los derechos autoproclamados de li-
bertad individual sin control por parte del estado estdn por encima de
cualquier regulacién juridica o moral. De ahi que las dos tinicas instan-
cias de creacién politica serian o el mercado o la accién violenta, trans-
gresora, para negociar luego en posicién de ventaja. Con ello, sin duda,
el campo propio de la politica como medio discursivo de confrontacién
pero también de entendimiento ha definitivamente colapsado.

2. A contrario sensu diversos filésofos de la politica han elaborado
desde hace una veintena de afios una concepcién normativa de democracia
que pretende presentar una construccién sin duda ideal pero plausible
de lo que constituirfa una concepcién de democracia deliberativa. En el ca-
pitulo 8 de Moralidad he discutido las que a mi juicio resultaban més re-
levantes en relacién con el tipo de propuesta que yo, a mi vez, sostengo.
Un rasgo comun a todas ellas —de C. Nino, J. Cohen, R. Alexy, Rawls,
Habermas y la mia propia— es el de sostener la existencia de una “razén
publica”, como la denomina Rawls, y el de delinear sus reglas y conte-
nidos bésicos. Por tratarse de un procedimiento piiblico, estas reglas de-
ben ser restrictivas, de modo de seleccionar qué temas y bajo qué condi-
ciones éstos entran en el debate ptblico, asi como también los estilos de
razonamiento, las reglas de inferencia y los pasos a cumplir para llegar
a una decisioén, sobre la base de una regla como la de la mayoria.! Por
cierto, existe una sima imposible de sobrepasar entre la concepcién de
la democracia como mero juego estratégico entre partes autointeresa-
das, movidas por sus pasiones privadas, a la que hicimos referencia an-
tes, y esta nocién deliberativa, basada en el entendimiento y la colabo-
racién mediante argumentos razonables que respetan los limites de un
debate previamente regimentado. Sea bajo la forma de una exigencia
para que se ofrezcan razones que sustenten las propias preferencias y
las hagan compartibles con los demas participantes (Cohen y Haber-
mas), sea bajo la forma de promover en la arena publica nuestro deber
de civilidad (Rawls) o, por ultimo, bajo la exigencia de contribuir a la ex-
tensién de las condiciones de la autonomia para todos los conciudada-
nos, como en mi caso, lo que unanimemente se esta sosteniendo es la
necesidad del punto de vista del bien comiin no, como lo presentan los

1. Una cémoda recopilacién de los trabajos mds representativos, con exclu-
sién de Nino y Alexy, se encontrard en Bohman y Rehg, 1999.
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comunitarios, como una concepciéon densa del bien que excluye otras
alternativas, sino como una exigencia de los principios de justicia.

3. La cuestion central a la que se enfrentan quienes sostienen una
concepcién de democracia como la que acabo de presentar reside en la
necesidad de escoger un criterio claro y exento de un margen demasia-
do amplio de aplicacién para excluir del debate publico aquellas con-
cepciones doctrinarias que expresen puntos de vista omnicomprensivos
y cerrados en si mismos, los que solamente puedan sostenerse median-
te la imposicién coactiva y no mediante la discusién publica. En reali-
dad, el interrogante se divide en, al menos, dos cuestiones bésicas que
se hace necesario responder: 1) qué temas son propios de la razén pu-
blica y 2) a quiénes se aplica en primera instancia las restricciones im-
puestas por la razén publica.?

Comencemos por el primer interrogante. Hay al menos dos vias dis-
tintas que se han propuesto para alcanzar ese resultado, siendo la pri-
mera de cardcter explicitamente procedimental y apelando la segunda
tanto a unos principios sustantivos como a ciertos contenidos béasicos
que se derivan o estdn en correspondencia con aquellos. La formulacién
mds concisa del primer procedimiento, recomendado como filtro para
las propuestas que no deberian ser tema de debate prblico, es la ofreci-
da por J. Cohen, basada, a su vez, en la teoria discursiva de J. Haber-
mas, cuyo nucleo es el siguiente: «el simple hecho de tener una prefe-
rencia, una conviccién o un ideal no provee por si mismo una razén en
sostén de una propuesta. Mientras que yo puedo tomar mis preferen-
cias como una razoén suficiente para lanzar una propuesta, la delibera-
ci6én bajo las condiciones del pluralismo requiere que yo encuentre ra-
zones que hagan la propuesta aceptable para otros, de los cuales no se
puede esperar que consideren mis preferencias como razones suficien-
tes para acordar con mi propuesta».® En otros términos, a fin de soste-
ner una propuesta en el escenario de la deliberacién, es necesario que la
misma incorpore intereses generalizables, de modo tal que cada uno de
los integrantes sea forzado por la misma dindmica de la deliberacién a
retirar aquellas propuestas que solamente tienen en cuenta las propias
preferencias o los intereses estrechamente particulares.

No hay duda de que este procedimiento, puramente formal, tiene

2. Cp. Rawls, 1999, p. 133.

3. Cohen, en: Bohman y Rehg, 1999, p. 76.
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sus ventajas, ya que no se excluye en principio ningtin tema de los po-
sibles asuntos sometidos a debate publico y solamente se los restringe
mediante un requisito que fuerza su elaboracién en términos aceptables
a una amplia franja de posibles involucrados, so pena de su exclusién
del debate. Alli reside, a su vez, la mayor dificultad, precisamente por-
que los asuntos en cuestién quedan indefinidamente abiertos, de modo
tal que todo tema proveniente del trasfondo cultural de cada sociedad
civil esta potencialmente habilitado para ser introducido en el debate
publico. Esta situacién amenaza constantemente con una sobrecarga de
cuestiones particulares que pugnan por subir al escenario publico, con
lo que el mismo debate queda de hecho severamente obstaculizado por
el esfuerzo exigido para desestimar la enorme mayoria de problemas
sometidos a su consideracién sin cumplir con el requisito de generali-
dad. Esto es tanto mas probable cuanto mas desorganizada y conflicti-
va sea la cultura de base, precisamente porque no existe dentro de ella
misma una cultura civica que haga el trabajo previo de seleccién y je-
rarquizacion de los problemas en base a principios y reglas de procedi-
miento universalmente compartidos.

La segunda via para delimitar el alcance de los asuntos factibles de
ser incorporados al debate ptiblico ha sido desarrollada por J. Rawls en
Political Liberalism y retomada més tarde en sus trabajos mas recientes.
Una formulacién adecuada de esta forma de establecer su contenido y
limites es la siguiente: «esta [especie] de razén es ptublica de tres mane-
ras: como la razén de los ciudadanos libres e iguales, es la raz6n de lo
publico; su tema es el bien pdblico concerniente a las cuestiones funda-
mentales de la justicia politica, cuestiones que son de dos clases, los
contenidos esenciales de la constitucién y los asuntos de la justicia basi-
ca; y, por ultimo, su naturaleza y contenido son ptiblicos, al ser expresa-
dos en un razonamiento ptiblico mediante una familia de concepciones
razonables de justicia politica, pensadas para satisfacer razonablemente
el criterio de reciprocidad».5 Desde el punto de partida se establece me-
diante la citada definicién un claro limite para los temas que son de la
incumbencia de la raz6n prblica, a saber: aquellos que involucran la re-
laci6n entre los ciudadanos en su carcter de personas libres e iguales,
por lo que todos tienen el mismo poder coercitivo en la determinacién

4. Véase Rawls, 1993, Lecture VI, pp. 212 ss., 1999, pp. 131 ss.
5. Cp. Rawls, 1999, p. 133.
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de sus relaciones reciprocas. Por ello, los temas basicos que son p'ropios
de la razén ptblica son aquellos que abarcan los derechos subjetivos
fundamentales de la constitucién, por un lado, y, estrechamente conec-
tado con éstos, las cuestiones de justicia, incluyendo especialmente los
problemas de justicia distributiva, por el otro. .

Es evidente que una restricciéon tan marcada como la sugerida por
Rawls tiene una ventaja innegable sobre la propugsta de Ha}berr}1a§ y
Cohen, ya que es muy improbable que por ‘este camino la razén publica
quede desbordada por una cantidad y Vaneda.d de asuntos tan grande
que le sea imposible procesarlos. Al mismo tiempo, es claro que una
restriccion de este tipo es mucho més dificil de aceptar para los miem-
bros de una sociedad plural que muy a desgano se desprenden de sus
concepciones omnicomprensivas de la sociedac.l y del mun.do.

4. Paso ahora a la segunda cuestién concerniente a una idea de la ra-
z6n publica, a saber: 2) la de los directamente involu'crados por estas
restricciones. Aqui también se abren dos vias alternativas, representa-
das en cada caso por los mismos filésofos: Cohen y Haber'mas, por un
lado, y Rawls, por el otro. Para los primeros, en efecto, quienes t(?mfan
parte en la discusién publica y estan sujetos, por tantf), a las I‘eStrl.CCIO-
nes impuestas por este uso de la razén son .todos los dlreftamepte invo-
lucrados, por lo cual esta sujeto a debate quienes y en qué medida 1.0 es-
tan. Nuevamente se produce aqui un efecto de sobrecarga.de }a opinién
publica, ya que es parte de la discusion el establecer los criterios por los
que se va a admitir quiénes estdn directamente afectadgs .por.{as nor-
mas a adoptar y estan por ello autorizados a la plen"fl part1.01pac1on enel

debate. Por cierto, Habermas ha intentado restringir en cierto modo el
circulo indefinido de los directamente interesados al diferenciar dos es-
feras distintas y complementarias de la discusién publica: por un .la.d’o,
una mas “débil”, abierta a todos los que conforman una laxa “opinién
publica”, y, por el otro, una mas restringidg que es'té compuesta por lqs
representantes parlamentarios y esta ‘diriglda hac1e/1 una toma de d(?c1;
sion, justificada mediante el procedimiento democréatico d<'e lfi, mayoria.

De este modo el procedimiento de formacién de una opinion publica
informada comprenderia, idealmente, la superposicién y el entrecruza-
miento de los puntos de vistas mas diversos y contradictorios, prove-

6. Cp. Habermas, 1992, pp. 372 ss.
7. Habermas, 1992, p. 374.
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nientes de las posiciones y teorias omnicomprensivas mas opuestas:
«[e]n su conjunto constituyen un complejo “salvaje”, que no se puede
organizar enteramente».” Esta esfera “débil” de la opinién piiblica se
complementaria con la opinién juridica y politicamente regimentada de
los 6rganos del estado, especialmente el parlamentario y el judicial.

En contraste con la apertura indiferenciada de la opinién prblica,
como la concibe Habermas, Rawls entiende por “foro politico piiblico”
un circulo restringido de actores y de funciones, al que pertenecen los
jueces mediante sus fallos, especialmente los miembros de la corte su-
prema, los funcionarios politicos del poder ejecutivo o de los distintos
niveles administrativos, los representantes parlamentarios y los candi-
datos, con sus voceros y asesores, en especial cuando se expresan me-
diante discursos ptblicos, plataformas partidarias, etc.® De modo ex-
preso, la idea de una razén publica no se aplica, segin Rawls, a la
cultura de trasfondo, es decir, a la opinién publica en sentido lato, tal
como ésta aparece mediada por los distintos canales masivos de difu-
si6n o por los circulos académicos, cientificos o religiosos. «Lo que la
razén publica exige, sostiene Rawls, es que los ciudadanos sean capaces
de explicar unos a otros su voto en términos de un balance razonable
de los valores politicos ptiblicos, dandose por sobreentendido por todos
ellos que Ia pluralidad de doctrinas comprensivas razonables sosteni-
das por los ciudadanos, tienen, ademas, en el conjunto de su pensa-
miento otros soportes que trascienden los meramente politicos para
esos valores».” Rawls ha denominado esta forma de concebir la relacién
entre la razén ptblica y las doctrinas comprensivas razonables de cada
ciudadano, “el punto de vista inclusivo”.

5. Es imposible desarrollar en esta introduccién al tema de la razén
ptblica y su conexi6n con la democracia deliberativa ni siquiera en for-
ma sumaria las miltiples cuestiones y dificultades que se presentan al
discutir en detalle los distintos aspectos del tema. Me limitaré a sefialar
alguna de ellas, acotando sucintamente mi opinién al respecto.

Habermas critica la prioridad que Rawls concede a los derechos in-
dividuales, garantizados por los principios de justicia, colocdndolos por
encima del proceso democratico que se genera a partir de ellos. En su

8. Cp. Rawls, 1999, pp. 133-134.
9. Cp. Rawls, 1993, p. 243.
10. Cp. Habermas, 1992, pp. 154 ss., 1995, pp. 127-129.
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visién, estos derechos son co-originales con los derechos democraticos
de autodeterminacién y de participacién politica, de modo que no pue-
den servir como barreras de contencién del caético y bullente proceso
democratico mismo.1? Es por ello que no hay limites preestablecidos
para la razén publica, salvo aquellos que la misma marcha de la argu-
mentacion establezca sobre la base de las regulaciones impuestas por el
principio D, a saber: «son vélidas s6lo aquellas normas de accién las
cuales puedan alcanzar la aprobacién de todos los posibles involucra-
dos como participantes de discusiones racionales».!! Como he sefialado
mas arriba, esta exigencia de mantener una irrestricta apertura para
todos los contenidos posibles en la discusion ptblica provoca una so-
brecarga de ésta que en tltima instancia amenaza con conducir a una
paralisis de todo el procedimiento. Paradéjicamente no salva con ello
Habermas la objeciéon que él hace a Rawls y de la que se considera
exento, a saber: no imponer ningtn principio moral sustantivo por
encima del proceso democréatico mismo. En efecto, como creo haber
mostrado en Moralidad, el principio D no puede ser considerado un
principio “neutro”, como sostiene Habermas, sino que se trata de un
principio moral que regula el didlogo entre seres libres e iguales, por lo
que se sustenta también él en una nocién bésica: el reciproco reconoci-
miento de las personas como personas.!?

Como consecuencia, la propuesta restrictiva de Rawls resulta, a mi
juicio, més apropiada, en la medida en que limita los temas de la razén
en este uso a aquello que por su misma naturaleza define lo ptblico de
un régimen politico formado por ciudadanos libres e iguales: «su tema
es el bien publico concerniente a las cuestiones fundamentales de la jus-
ticia politica, cuestiones que son de dos clases, los contenidos esenciales
de la constitucién y los asuntos de la justicia basica». De este modo, no
solamente se acota el alcance de los asuntos cuya incumbencia es pro-
pia del debate ptiblico, excluyéndose en especial la intromisién indebi-
da de puntos de vista doctrinarios y dogmaticos en las cuestiones que
atafien a todos los ciudadanos, sino que se exige ademas que los argu-
mentos que se presenten en el debate respondan a una articulacién sin-
tactica y semantica acorde con los principios universales de justicia y

11. Habermas, 1992, p. 138.
12. Cp. Guariglia, 1996, pp. 144-146; en el mismo sentido argumenta recien-
temente Larmore contra Habermas, 1999, pp. 617-619.
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los contenidos basicos constitucionales. De este modo, aquellas pro-
puestas que introduzcan, por ejemplo, alguna forma abierta o solapada
de discriminacién, deberian ser excluidas del debate de forma instants-
nea. A mi modo de ver, esta forma de considerar el 4mbito de la razén
ptblica, si bien estrecha los mérgenes para la admisién de los temas,
fuerza una apertura mucho mas amplia en aquellas sociedades civiles
cuyas culturas de base estdn colonizadas por unas concepciones religio-
sas o sociopoliticas intolerantes y que, por lo tanto, estin mucho mas
dispuestas a atrincherarse frente a ciertos temas controvertidos en las
concepciones dominantes de su vida moral. Tal es el caso, en efecto, de
la cuestién del aborto en la Argentina.

Con respecto a los actores que debemos tener en consideracién al
determinar quiénes estdn comprendidos por las restricciones de la ra-
~z6n ptiblica, las alternativas que ofrecen Rawls y Habermas son en am-
bos casos extremas. En efecto, si por un lado la utopia de participacién
indiscriminada de todos los potenciales participantes en el debate pro-
duce, como el mismo Habermas admite, “un complejo salvaje”, imposi-
ble de organizar —especialmente cuando la cultura de base estd débil-
mente educada en una tradicién de participacién democratica—, el
restringir demasiado el circulo de los alcanzados por las exigencias de
la razén ptblica, que queda de hecho reducido a los miembros de los
tres poderes del estado y a los politicos profesionales, resulta perjudi-
cial para el mismo cardcter de “publico” que debe tener este uso de la
razon. En este punto, me inclino a sostener, con Habermas, que los afec-
tados por las posibles acciones normativas que tomen los actores en el
poder, deben tener acceso a la opinién ptiblica y a la participacién en el
debate, siguiendo las estrictas reglas del uso publico sefialadas mads
arriba. A mi juicio, tanto Rawls como Habermas han quedado aqui em-
pantanados por lo que el primero ha denominado “el punto de vista in-
clusivo”, de acuerdo con el cual el foro publico no puede desechar el
aporte de aquellos participantes que sostienen tesis encuadradas dentro
de los contenidos admisibles de la razén publica pero sostenidas por
valores y fines propios de una concepcién comprensiva pero razonable
del bien. A mi modo de ver, se produce aqui una confusién entre dos
cuestiones distintas: por un lado, los derechos a la libertad de expre-
sion, que garantiza a todos los ciudadanos el poder expresar libremen-
te sus opiniones, y a la libertad de asociacién y de culto, que protege las
actividades de las asociaciones partidistas encaminadas a obtener nue-
vos prosélitos y de las asociaciones religiosas dirigidas a la propagacién
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de su fe, y, por el otro, la pretensiéon de que las convicciones particula-
res, los dogmas y los fines de esas miiltiples asociaciones sean tenidos
como propuestas legitimas en el debate ptblico. Mientras que para
Rawls y Habermas esta pretension es, en principio, admisible siempre
que respeten ciertas reglas basicas del juego politico o argumentativo,
paramino lo es.

En otros términos, cuando se dirigen a sus fieles los ministros de los
distintos cultos, cuando los dirigentes de las asociaciones que agrupan
a los partidarios de una misma concepcién de la sociedad y del mundo
se comunican entre ellos, pueden utilizar todas las referencias a las au-
toridades de textos religiosos o doctrinarios que consideren pertinentes
para persuadir a sus seguidores a perseverar por la recta via. Es esa for-
ma de expresién la que la constitucién y los derechos humanos prote-
gen. Cuando, en cambio, se dirigen a la ciudadania como tal, la ofenden
en su calidad de personas libres e iguales cuando la exhortan a propo-
nerse ciertos fines o a evitar otros, apelando a la autoridad de la Biblia,
del Coréan o del Manifiesto Comunista. Dado que la razén publica estd
destinada a deliberar sobre el bien ptiblico concerniente a las cuestiones
fundamentales de la justicia politica, que comprende solamente los con-
tenidos esenciales de la constitucién y los asuntos de la justicia basica,
es exigible para todos los que quieran tomar parte en el debate, que se
atengan estrictamente a los limites marcados por esos contenidos y por
las reglas sintacticas, seménticas y pragmaticas de la argumentacién,
descartando efectos perlocucionarios coyunturales, alusiones privadas
o términos esotéricos que induzcan intencionadamente a confusién e
impidan el trabajo de las reglas normales de inferencia.

En efecto, como sefiala Rawls, las reglas que orientan a la razén pa-
blica son las mismas que orientan la eleccién de los principios de justi-
cia, dado que las razones y las evidencias que se adopten para aplicar
los principios sustantivos de justicia deben poder ser comprendidas y
respaldadas por todos los representados, que es, precisamente, lo que
exige el principio liberal de legitimidad.'® Las resoluciones que tome la ra-
z6n publica estardn dirigidas a crear normas y leyes que obliguen coer-
citivamente a los ciudadanos por medio del poder legitimo, y éste esta
legitimado precisamente porque aquellos podrian admitir y aprobar,

- puestos en la posicion del legislador, las mismas razones que hubiesen

13. Cp. Rawls, 1993, p. 225; Larmore, 1999, pp. 605 ss.
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impelido a éste a sancionar esas leyes. Es ésta exigencia la que compele
a todo aquél que quiere entrar en el debate ptiblico a fin de defender in-
tereses y posiciones que considera compartibles por otros ciudadanos, a
hacerlo bajo la forma neutra, desde el punto de vista de las concepcio-
nes omnicomprensivas, que establece el contenido y los limites de la ra-
z6n publica, ya que al hacerlo asi estari satisfaciendo una exigencia
moral de la democracia, la del respeto a la igual dignidad de las perso-
nas en su calidad de ciudadanos.4

Universidad de Buenos Aires — CONICET.
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ABSTRACT

One of democracy’s central issues today involves the forms and
institutions of citizenship participation. Some of the problems up for
discussion include the type of issues open to public debate, the
traditional distinction between public and private domains, and the
rules of impartiality that allow for convergence of and non-distorted
confrontation among different conceptions of the public good. This
debate has close connections both with the problem of toleration in
liberal democratic states and with the issues posed by eduation and
religion.




SEXTO
COLOQUIO
INTERNACIONAL
BARILOCHE
DE FILOSOFIA
2002

BARILOCHE, ARGENTINA

Continuando con la serie Coloquios Internacionales Bariloche de Filosoffa iniciada
en 1992, el Programa de Filosofia de la Fundacién Bariloche anuncia la realizacién del
Sexto Coloquio Bariloche de Filosofia que se llevard a cabo en Bariloche, Argentina, del
18 al 20 de septiembre del afio 2002. Como en ocasiones anteriores, se cuenta con el
auspicio de departamentos, sociedades y centros de filosoffa del pafs y del exterior.
Asimismo, han comprometido su participacién destacados filésofos del pafs, América
Latina, Estados Unidos y Europa especialistas en los temas que serdn debatidos.

El foco temdtico del Coloquio girard en torno de 1a ontologia, en particular de los si-
guientes aspectos:

* Estructura categorial, dominios y niveles de la realidad. Objetos, propiedades, relacio-
nes, universales, individuos, etc. Existencia, subsistencia, dependencia ontolGgica, etc.

* Relaciones entre la ontologfa y otras dreas de la filosoffa: metaffsica, epistemologfa,
filosoffa del lenguaje, filosoffa de la mente, filosoffa de las ciencias formales y natura-
les, filosofia de las ciencias sociales, filosoffa politica, etc.

* Ontologia e historia de la filosoffa. Ontologias cldsicas y modernas.

* Aspectos ontoldgicos de la ética y la estética.

Serdn consideradas también propuestas de ponencias, comunicaciones y mesas redondas
en otras dreas relacionadas,

Contribuciones: Los resiimenes de las contribuciones propuestas deberan ser de 200 pa-
labras y se recibirdn hasta el 2 de agosto de 2002, En el caso de mesas redondas se re-
quieren resimenes de cada intervencidn, asi como una descripcién del tema de 1a mesa.
Idiomas: espaiiol, inglés, francés, italiano y portugués.

Aranceles: General $ 80, estudiantes $ 50.-

Alojamiento: La Secretarfa del Coloquio estard a disposicién de los participantes ins-
criptos para efectuar reservas en hoteles a precios reducidos.

Inscripcion e Informes:
Dr. Oscar Nudler / Prof Susana Romaniuk En Buenos Aires:
Coloquios Bariloche de Filosoffa Fundacién Bariloche

Casilla de Correo 138 Piedras 482 -2° “H”
(8400) San Carlos de Bariloche, Argentina
Teléfono y Fax: (02944) 420700

e-mail: colbar@bariloche.com,ar
http//www.bariloche.com.ar/filosofia

Tel.: (011) 4331-1649

Revista Latinoamericana de Filosofia, Vol. XXVIII N° 1 (Otofio 2002)

LAS VIRTUDES CIUDADANAS EN EL LIBERALISMO
POLITICO RAWLSIANO*

Maria Victoria Costa

Introduccién

De acuerdo con una interpretacién bastante extendida de la tradicién
liberal, la virtud de los ciudadanos es una cuestion que deberia serle in-
diferente al estado, algo de lo cual éste no tiene por qué ocuparse. Esta
lectura refleja ciertamente la opinién de un grupo de pensadores libera-
les, pero resulta un tanto sesgada si se la considera representativa de la
tradicién de pensamiento liberal en su totalidad. Pues, en primer lugar,
pasa por alto las obras de pensadores liberales clésicos quienes recono-
cen a las virtudes ciudadanas un lugar en sus teorias politicas, advierten
que una serie de males sociales se siguen de su ausencia y proponen
ciertas medidas tendientes a su cultivo.! En segundo lugar, esta lectura
desconoce que un buen niimero de liberales contemporéneos, entre los
que se encuentra John Rawls, admite que la unidad y la estabilidad de
sociedades pluralistas y democraticas dependen no sélo de la justicia de
la “estructura bésica”, sino también de las disposiciones, las capacida-

* Versiones anteriores del presente trabajo han sido leidas en el XI Congreso
Nacional de Filosofia, Salta, 2001, y en el seminario interno del proyecto de in-
vestigacién sobre “Autonomia, democracia y concepciones de la buena vida”
dirigido por Osvaldo Guariglia y Graciela Vidiella, cuyos comentarios criticos
agradezco. También quisiera agradecer a Maria Julia Bertomeu, Eamonn Callan
y Mark Halstead, con quienes he discutido el problema de la virtud ciudadana,
y al Consejo Britdnico y la Fundacién Antorchas por financiar una visita de in-
vestigacién en la University of Plymouth, donde he desarrollado parte de este
trabajo. :

"1, Para una discusién del rol de la virtud en la tradicién liberal cldsica, espe-
cialmente en Hobbes, Locke, Kant y Mill, y de su presencia en el liberalismo
contemporéneo véase Peter Berkowitz, Virtue and the Making of Modern Libera-
lism, Princeton, Princeton University Press, 1999.
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des y las actitudes de los ciudadanos.? Vale la pena aclarar que en los
debates recientes en torno a la virtud ciudadana han participado no sélo
autores liberales sino también comunitaristas y republicanos, y que el
énfasis en la pertinencia del cultivo de la virtud como meta de las poli-
ticas ptiblicas por parte de algunos liberales puede leerse en gran medi-
da como respuesta a las criticas provenientes de las otras dos corrientes.

En realidad, resulta més apropiado afirmar que la tradicién liberal
ofrece en su conjunto una actitud ambivalente ante la virtud: por un la-
do, los liberales reconocen, en su mayoria, que el gjercicio de la virtud es
indispensable para sostener un régimen politico en el cual se proteja la
libertad e igualdad de los ciudadanos; pero por el otro, sostienen la ne-
cesidad de limitar el accionar estatal de modo que éste no imponga o
promueva una concepcion sectaria de la excelencia humana, y por ello
se muestran renuentes a la promocién estatal de la virtud. Algunos libe-
rales suponen que ambas tesis son facilmente compatibles porque consi-
deran factible apoyarse exclusivamente en fuentes no estatales genera-
doras de virtud ciudadana. Esto es, suponen que puede confiarse el
cultivo de la virtud necesaria para sostener una sociedad liberal y demo-
cratica a las familias, las asociaciones de la sociedad civil, o a los meca-
nismos de mercado. De este modo, sin negar la importancia de la virtud,
afirman que no es competencia del Estado su promocién. Pero otros li-
berales no comparten este optimismo con respecto a la produccién es-
ponténea de la virtud en las sociedades pluralistas contemporéneas, en
las cuales las influencias para la formacién del caracter resultan muy he-
terogéneas. La dificultad que enfrenta esta corriente liberal, en la cual se
ubica Rawls, es la de proponer virtudes ciudadanas que no reflejen una
perspectiva comprehensiva de la excelencia humana, asi como también
sefialar medidas para el cultivo de la virtud que sean justificables publi-

2. Esta observacion es de Will Kymlicka y Wayne Norman, “Return of the
Citizen: A Survey of Recent Work on Citizenship Theory”, Ethics 104 (1994), pp.
352-381. Entre los autores liberales contemporéneas que han defendido la im-
portancia de la virtud ciudadana en cabe mencionar a: Stephen Macedo, Liberal
Virtues: Citizenship, Virtue and Community in Liberal Constitutionalism, New York,
Oxford University Press, 1990; William Galston, Liberal Purposes: Goods, Virtues
and Diversity in the Liberal State, Cambridge, Cambridge University Press, 1991;
y Eamonn Callan, Creating Citizens: Political Education and Liberal Democracy, Ox-
ford, Clarendon Press, 1997.
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camente. Siguiendo en buena medida el enfoque rawlsiano, considero
que, ante la necesidad de la virtud ciudadana y la imposibilidad de con-
fiar con exclusividad en mecanismos espontaneos o de mano invisible
para su produccién, corresponde al estado asumir un rol en la tarea de
equipar a los ciudadanos con ciertas cualidades de caracter que necesi-
tan para vivir juntos como libres e iguales. También coincido con Rawls
en que estas cualidades no deberian defenderse como formas de la exce-
lencia humana en general, sino més bien como rasgos asociados al cum-
plimiento adecuado del rol politico de los ciudadanos. Ello supone la ta-
rea de justificar las virtudes ciudadanas desde la perspectiva politica.

La concepcién politica de la justicia y el problema de la virtud ciudadana

En el Liberalismo Politico, John Rawls ofrece una reelaboracién de su
teoria de la justicia como equidad, presentandola como una concepcién
politica. Una concepcién de la justicia es un conjunto de principios para
la asignacién de derechos y responsabilidades basicos y para la deter-
minacién de la distribucién de los beneficios y las cargas de la coopera-
cién social.® Lo que hace de una concepcioén de la justicia una concep-
cién politica son tres caracteristicas fundamentales referidas a su objeto,
su estatus, y su fuente o método de justificacién. En primer lugar, una
concepcién politica es una concepcién moral que tiene como objeto la
estructura basica de la sociedad. Es decir, la misma se aplica a las prin-
cipales instituciones politicas, sociales y econdémicas de la sociedad, en-
tendida como un sistema cerrado de cooperacién. En segundo lugar, la
justicia como equidad se presenta como independiente, es decir, no se
deriva de doctrinas comprehensivas o de concepciones del bien. Las
principales nociones que estructuran esta concepcién de la justicia no
descansan en tesis filosoficas, religiosas o morales acerca de cémo la
gente deberia vivir su vida en general. Por el contrario, la teoria intenta
ser aceptable para ciudadanos que adhieren a distintos ideales morales
comprehensivos, dado su objetivo de contar con el asentimiento de és-
tos en condiciones de pluralismo y diversidad. Finalmente, el contenido
de la teoria se expresa en términos de ciertas ideas fundamentales vis-
tas como implicitas en la cultura ptublica de una sociedad democratica.

3. John Rawls, A Theory of Justice, Cambridge, Harvard University Press,
1971, p. 5.
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La cultura publica comprende las instituciones politicas de un régimen
constitucional, asf como también las tradiciones publicas de su interpre-
tacién. De este modo, la teorfa de la justicia pretende ser la articulacién
sistematica de ciertas ideas intuitivas que estdn encarnadas en las prin-
cipales instituciones politicas y sociales, y que por ello se consideran co-
mo compartidas implicitamente.* Rawls adopta la perspectiva politica
para argumentar a favor de los dos principios de justicia ya conocidos:

a. Cada persona tiene un derecho igual a un esquema plenamente ade-
cuado de iguales libertades basicas que es compatible con un esque-
ma similar de libertades para todos;

b. Las desigualdades sociales y econémicas han de satisfacer dos con-
diciones. Primero, deben ser unidas a oficios y posiciones abiertas
para todos bajo condiciones de justa igualdad de oportunidades; y
segundo, deben redundar en el mayor beneficio de los miembros
menos aventajados de la sociedad.’

El compromiso con la defensa de la justicia como equidad desde una
perspectiva estrictamente politica impone ciertas restricciones a la posi-
bilidad de incluir un conjunto de virtudes entre las ideas del bien soste-
nidas por la teoria, puesto que admitir formas de excelencia del caracter
supone el riesgo de caer en el perfeccionismo. Rawls es consciente de
esta dificultad y por ello defiende las virtudes ciudadanas como virtu-
des politicas, asociadas al cumplimiento de los principios de justicia an-
tes enunciados. Ello significa que las virtudes ciudadanas no son conce-
bidas como formas de excelencia humana en general, sino como
virtudes necesarias para el mantenimiento de una sociedad justa y de-
mocratica. En este sentido, las virtudes politicas se identifican y justifi-
can por la necesidad de contar con ciudadanos poseedores de ciertas
cualidades de carécter a fin de lograr un régimen justo y estable, lo cual
satisface los requerimientos de la justificabilidad ptblica.6 Aunque
Rawls no ofrece en el Liberalismo Politico una definicién de las virtudes
politicas, pienso que resulta adecuado caracterizarlas como formas dis-

4. John Rawls, Political Liberalism, p. 11-14.
5.Rawls, P.L., p. 291.

6. Véase Rawls, P.L., p. 194-195; y Justice as Fairness: A Restatement, Cambrid-
ge, London, Harvard University Press, 2001, p.116-118.
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posicionales complejas de percepcién, emocion, juicio y comportamien-
to esenciales para sostener la cooperacion social equitativa.

Rawls afirma que, si un estado adoptara medidas conducentes a for-
talecer virtudes como la tolerancia o el respeto mutuo —por ejemplo,
medidas que desalienten la discriminacién religiosa o racial- no se
vuelve con ello perfeccionista. La razén de esta afirmacién, en mi opi-
nién, es que tales medidas pueden justificarse sin necesidad de apelar
al valor intrinseco de tales rasgos de caracter, sosteniendo mas bien que
su posesion por parte de los ciudadanos es imprescindible para satisfa-
cer los requerimientos de la justicia en una sociedad diversa y pluralis-
ta. A fin de ilustrar esta tesis, tomemos como ejemplo la discriminacién
racial, que ha sido prohibida legalmente en muchos paises y que con-
traviene las exigencias bésicas de la igualdad de oportunidades mas
alla de su prohibicién legal. Supongamos que en una sociedad determi-
nada las compafifas o los pequefios negocios discriminan a algunas per-
sonas al seleccionar a sus empleados, las agencias inmobiliarias ofrecen
propiedades restringiendo algunas zonas para quienes no son blancos
debido a las preferencias de sus residentes, y muchos de los comercios
y los restaurantes no aceptan a personas de color entre sus clientes.
Adn si el estado no las discrimina, a éstas personas se les estd negando
el trato igualitario que merecen en tanto ciudadanos.” Y esa sociedad no
puede aspirar a ser justa a menos que las actitudes y las convicciones
de sus ciudadanos se transformen. Este ejemplo no busca sugerir la ne-
cesidad de la sancién de leyes que prohiban la discriminacién racial y
que sean acomparfiadas de un control estricto del estado para velar por
su cumplimiento — algunas de esas leyes pueden resultar muy poco
efectivas, o involucrar una dosis excesiva de vigilancia y control. Més
bien pretende poner en claro que la contracara indispensable de las le-
yes y los distintos mecanismos procedimentales e institucionales que
aseguran el logro de una sociedad justa y democrética es cierto nivel de
virtud en los ciudadanos.

Aunque Rawls defiende brevemente el rol de las virtudes ciudada-
nas en su teoria y menciona ejemplos de las mismas —tales como la tole-
rancia, la civilidad, la equidad y el respeto mutuo— no emprende en

7. El ejemplo es de Will Kymlicka, “Education for Citizenship”, Mark Hals-
tead y Terrence McLaughlin (eds.), Education in Morality, London, Routledge,
1999, p. 84.
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ningtn momento la tarea de analizarlas de un modo exhaustivo. Consi-
dero que el andlisis detallado y sisteméatico de estas virtudes, de su jus-
tificacién y alcance, resulta de gran interés puesto que permite vislum-
brar en qué medida la estrategia de justificacién politica conduce o no a
rebajar las exigencias normativas de la teorfa. Por razones de espacio,
me ocuparé de discutir s6lo una de las virtudes ciudadanas politicas
mencionadas por Rawls: la civilidad. Comenzaré por caracterizar a la
civilidad de acuerdo con el uso comun de esta nocién y de la interesan-
te defensa de esta virtud ofrecida recientemente por Cheshire Calhoun.
Luego me ocuparé de presentar y explicar el uso mas bien técnico que
hace Rawls de la civilidad, asi como también de sefialar algunos comen-
tarios criticos a la misma.

El ejemplo de la civilidad

La virtud de la civilidad es una virtud fundamental para la vida so-
cial, si bien no ha recibido demasiada atencién por parte de los filésofos
contemporéneos. La ausencia de la civilidad puede explicarse, en buena
medida, por el hecho de que se la suele asociar con las reglas de etique-
ta y con los buenos modales. Estas reglas convencionales han tenido his-
téricamente funciones discriminatorias, estableciendo distinciones entre
clases altas y bajas, o entre “barbaros” y “civilizados”. Como observa
Cheshire Calhoun, en la medida en que la civilidad se entiende en cone-
xi6n con reglas de este tipo, no parece tener ninguna relevancia como
virtud moral, ni mucho menos como virtud ciudadana politica concebi-
da a partir de una teoria de la justicia igualitaria.® Otra razén por la cual
la civilidad no parece una buena candidata para ser considerada una
virtud es que tiene conexiones con el respeto por reglas establecidas so-
cialmente y con la obediencia de la ley, lo cual no siempre resulta com-
patible con un punto de vista socialmente critico (como el implicito en
los principios de justicia rawlsianos). Una tercera razén para descartar a
la civilidad como virtud importante es que resulta tentador reducirla a

8. Mi presentacion de la civilidad sigue, con ciertas modificaciones, el exce-
lente articulo de Cheshire Calhoun, “The Virtue of Civility”, Philosophy and Pub-
lic Affairs 29 n.3 (2000), 251-275. Mientras la autora discute la civilidad como vir-
tud moral, me interesa poner énfasis en el potencial de la civilidad como virtud
ciudadana politica.

|
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una virtud més bésica como el respeto kantiano, o a un conjunto de vir-
tudes del tipo de la tolerancia, la amabilidad y el respeto por la ley. Es-
tas objeciones parecen poner en duda la relevancia de la civilidad en
una teoria de la justicia. Segtin Calhoun, a fin de sostener que la civili-
dad es una virtud ciudadana bésica es preciso mostrar que posee carac-
teristicas distintivas que la vuelven irreductible a otras virtudes, asi co-
mo también explicar su relacion con las reglas y convenciones sociales.
La propuesta de Calhoun, que considero iluminadora, consiste en
atender a la funcién de la civilidad para comunicar actitudes morales
basicas de respeto, tolerancia y consideracién. La autora argumenta que
la civilidad est4 conectada estrechamente con reglas sociales convencio-
nales porque sélo mediante estas reglas se pueden comunicar efectiva-
mente las actitudes correspondientes. El aspecto esencialmente comuni-
cativo de la civilidad es lo que la distinguiria del respeto, la tolerancia o
la consideracion. En otras palabras, estas otras virtudes se diferencian
de la civilidad desde el momento en que es posible pensar en conductas
intolerantes, desconsideradas, o que violen derechos, pero que no invo-
lucran la comunicacién de actitudes. Por ejemplo, una practica discri-
minatoria de empleo o de admisién en una asociacién que haya sido
cuidadosamente disfrazada con otras razones constituye una forma de
intolerancia o falta de respeto sin ser una expresién de incivilidad.
Alternativamente, cabria pensar en conductas que sean consideradas
como carentes de civilidad sin que por si mismas sean intolerantes, des-
consideradas o contrarias al respeto por las personas. Por ejemplo, que
un miembro de un grupo socialmente subordinado se niegue a mostrar
deferencia hacia miembros de un grupo o clase dominante. Esta posibi-
lidad deja entrever una tension bésica en la caracterizacién de la civili-

dad de Calhoun, derivada de la dificultad de cémo se ha de delimitar la:

contravencion de las normas de civilidad. Por un lado, si se concibe a la
incivilidad como la contravencién de normas socialmente establecidas,
y por ende como la comunicacién de un mensaje que se interpreta como
incivilizado, entonces la civilidad queda demasiado atada a normas
convencionales que pueden ser injustas y anti-igualitarias. Por otro la-
do, si se entiende a la civilidad desde una perspectiva critica, entonces
parece desatenderse el aspecto comunicativo de la civilidad, en tanto las

- conductas verdaderamente civilizadas —definidas desde la perspectiva cri-

tica~ podrian no ser comprendidas como tales, es decir, podrian no lle-
gar a comunicar efectivamente respeto y consideracion. Ante esta ten-
sioén, Calhoun opta por priorizar el aspecto comunicativo de la civilidad




126 M. V. COSTA

como virtud. La autora destaca que la moralidad es una empresa pro-
fundamente social, es decir, que tiene lugar en un mundo social en el
cual hay significados compartidos que regulan la interaccién entre las
personas. En este sentido, la civilidad no requiere obediencia a las nor-
mas sociales por si mismas sino con el propdsito de comunicar actitudes
sociales a quienes viven a nuestro alrededor. Calhoun sostiene que la
moralidad no sélo exige que actuemos correctamente, sino también que
seamos capaces de transmitir actitudes morales fundamentales de res-
peto o tolerancia. De este modo, la actividad moral supondria asumir
dos roles diferentes: el de razonadores morales criticos y el de comuni-
cadores de actitudes morales, y es este segundo rol el que exigiria el
ejercicio de la civilidad. Ambos roles se combinan sin dificultad sélo
cuando las normas sociales convencionales que canalizan la civilidad no
son demasiado deficientes desde el punto de vista moral eritico.

Por el momento, dejaré a un lado las implicancias probleméticas de
la posicién de Calhoun para pasar a analizar el rol de la civilidad en el
contexto del Liberalismo Politico. Rawls realiza breves y numerosas refe-
rencias a la civilidad como virtud y como obligacién de los ciudadanos.
El uso de esta nocién por parte de Rawls es bastante técnico y esta uni-
do al ejercicio del didlogo ptiblico entre ciudadanos. La civilidad consis-
te en la disposicion activa de escuchar a otros y de analizar las cuestio-
nes desde el punto de vista ajeno, asi como también de buscar puntos
de acuerdo moral. El ejercicio de la civilidad supone la capacidad de ex-
plicar cémo los principios y las politicas defendidas pueden ser apoya-
dos por los valores de la razén publica. Para Rawls, el ciudadano que
posee civilidad respeta la capacidad de razonabilidad de los otros y por
ello est4 dispuesto a explicar los fundamentos de sus propuestas en tér-
minos que sean justificables para todos. Al discutir cuestiones de justi-
cia bésica, esta virtud reclama apelar a principios de justicia que puede
esperarse que todos compartan, absteniéndose de referencias a doctri-
nas comprehensivas controvertidas que tendrian consecuencias muy di-
visivas. Las normas de la civilidad son las que regulan la discusién de
cuestiones controvertidas de manera tal que sea posible el didlogo y el
acuerdo, exigiendo que todas las partes se atengan al ejercicio de la ra-
z6n publica.’

9. Para una caracterizacion alternativa de la civilidad rawlsiana, que tiende
a identificarla con la virtud liberal de la moderacién, véase Michael Meyer, “Li-
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Retomando la tesis de Calhoun de que el ejercicio de la civilidad in-
volucra la comunicacién de actitudes morales de respeto y considera-
cion, es posible interpretar las observaciones un tanto oscuras de Rawls
sobre la civilidad como virtud politica: la disposicién de los ciudadanos
a cumplir con las normas que regulan el ejercicio de la razén prblica
equivale a la disposicién a expresar respeto y consideracién por los con-
ciudadanos, dado el hecho del pluralismo social. Puesto que las normas
que regulan el ejercicio de la civilidad en Rawls no se establecen conven-
cionalmente —sino que derivan de la concepcién politica de la justicia
construida a partir del ideal de la ciudadania democrética libre e igual—
no surge aqui el problema de Calhoun de tener que optar entre ser criti-
cos o ser civilizados. En otras palabras, el enfoque politico de Rawls eva-
de este problema porque la civilidad queda delimitada atendiendo al
ideal de una sociedad bien ordenada y al contexto del didlogo publico.

Sin embargo, el ejercicio de la civilidad como virtud politica en
Rawls resulta a mi entender demasiado restringido, precisamente por
funcionar sdlo en el contexto del didlogo ptblico. Considero que la teo-
ria rawlsiana, cuyos principios de justicia se construyen a partir de la
nocién de ciudadania libre e igual, no sélo es compatible sino que
requiere una virtud de la civilidad mas exigente. En otras palabras, la
civilidad entendida como disposicién al trato respetuoso entre ciudada-
nos de una sociedad justa deberia ejercerse en todo tipo de interaccio-
nes cara a cara, y no meramente durante la participacién en los debates
publicos. Tengo en mente aqui lo que Nancy Rosemblum denomina la
capacidad de trato igualitario y espontaneo entre ciudadanos que lleva
a desatender las diferencias de estatus o posicién social.l Rosemblum
se niega a llamar a esta disposicién “civilidad” porque histéricamente
las formas de civilidad han sido anti-igualitarias en su atencién a ran-
gos, clases, oficios, o afiliaciones, y también porque considera que esta
disposicién es profundamente politica mientras que la civilidad no lo
es. Pero més alla de las diferencias en la terminologfa empleada, coinci-

beral Civility and the Civility of Etiquette: Public Ideals and Personal Lives”,

Social Theory and Practice vol. 26 n.1, 2000; 69-84.

10. Nancy Rosenblum, “Navigating Pluralism: The Democracy of Everyday
Life (and Where It Is Learned)”, Stephen Elkin y Karol Edward Soltan (eds.),
Citizen Competence and Democratic Institutions, University Park, Pennsylvania
State University Press, 1999, 67-88.




128 - ) M. V. COSTA

do con Rosenblum en la importancia del ejercicio de la disposicién al
trato respetuoso, igualitario y espontaneo hacia los conciudadanos en el
ambito de la sociedad civil. Una sociedad justa precisa de ciudadanos
con civilidad en el sentido aqui defendido, no como una exigencia _que
‘reclama el gjercicio de la reflexién y la autoconstriccién antes de actuar,
sino como una disposicién habitual de expresar respeto igualitario por
los conciudadanos. He argumentado, siguiendo observaciones del pro-
pio Rawls, que la existencia de patrones sistematicos de discriminacién
racial significan negar la igual ciudadania a quienes son discriminados.
Del mismo modo, la falta de trato igualitario y respetuoso hacia algu-
nos miembros de la sociedad contraviene los requerimientos basicos de
la justicia politica — piénsese en la distribucién equitativa del bien pri-
mario del autorrespeto, cuya posesién tiene como condicién el recono-
cimiento por parte de otros. S
Cuando se amplia el alcance del ejercicio de la civilidad rawlsiana
para la comunicacién de actitudes de respeto igualitarias en distintos
ambitos de interaccion cara-a-cara en sociedades no ideales, el proble-
ma de Calhoun reaparece. Esta vez, puesto que he dado mayor peso a
la adopcién de una perspectiva critica con respecto a las normas socia-
les, lo que pareceria socavarse es el aspecto comunicativo efectivo de la
civilidad. En respuesta a esta dificultad, conviene recordar que la con-
cepci6n de la justicia politica esta pensada para sociedades democrati-
cas y pluralistas modernas que reconocen una concepcién de los ciuda-
danos como libres e iguales. Tales sociedades cuentan con un conjunto
de ideales politicos compartidos presentes en la cultura publica, los
cuales estdn encarnados en modos mas o menos imperfectos en las ins-
tituciones sociales. Estos ideales democraticos e igualitarios deberian
ser conocidos y justificados ptiblicamente, a fin de emplearlos para la
transformacién de las normas y convenciones existentes que permiten
la comunicacién de actitudes morales cuando las mismas resultan defi-
cientes a la luz de los primeros.!! El ejercicio de la civilidad en socieda-
des democriticas no ideales supone una tarea compleja, ya que exige

11. Las instituciones educativas son fundamentales para esta tarea. Sobre la
ensefianza del respeto mutuo véase Amy Gutmann, “Challenges of Multicultu-
ralism in Democratic Education”, en Fullinwider, Robert (ed.), Public Education
in @ Multicultural Society: Policy, Theory, Critique, Cambridge, New York, Cam-
bridge University Press, 1996; 156-179.
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tomar en consideracién tanto la perspectiva normativa critica de la jus-
ticia como imparcialidad como la perspectiva de quienes asumen la va-
lidez de las normas y las convenciones predominantes, con o sin dema-
siada reflexién al respecto. Dado que estas perspectivas normativas
pueden entrar en conflicto, el ejercicio adecuado de la virtud de la civi-
lidad requiere la realizacién de juicios contextuales complejos y la biis-
queda de estrategias comunicativas destinadas a acortar la brecha entre
ambas. Sin duda, la comunicacién de actitudes de civilidad igualitaria
puede ser inicialmente interpretada como una falta de respeto por algu-

nas personas o grupos que esperan recibir un trato deferencial. Pero en

la medida en que este tipo de civilidad vaya extendiéndose resultara el
modo habitual y esperado de conducta, el cual es el dnico adecuado a
la luz de los requerimientos basicos de la justicia.

Conclusién

A modo de conclusién, quisiera destacar que atin manteniendo el
enfoque politico de justificacién de las virtudes ciudadanas de Rawls, el
analisis pormenorizado de las mismas nos enfrenta a su complejidad y
su riqueza.!> Me he ocupado en este trabajo de la civilidad, pero la dis-
cusién de otras virtudes ciudadanas como la moderacién, la equidad o
la tolerancia conducen a conclusiones similares. Las virtudes ciudada-
nas presuponen formas complejas de modelacién del cardcter de mane-
ra tal que resulten disposiciones estables, asi como también el desarro-
llo de capacidades reflexivas para que sea posible su ejercicio adecuado
en distintas situaciones particulares.!3> Ante la existencia de posibles

12. El hecho de que las virtudes ciudadanas rawlsianas se definan en cone-
xi6n con el cumplimiento de los principios de justicia no las vuelve indistingui-
bles de otros enfoques liberales pragméticos o funcionales. Comparese las afir-
maciones de este trabajo con William Galston, op. cit., cap. 10, o David Jones, “A
Pragmatic Defense of some Liberal Civic Virtues”, Southern Journal of Philosophy
30 n.2 (1992), 77-92.

13. Cabe afiadir la importancia de contar con instituciones disefiadas para
facilitar, en lugar de entorpecer, el ejercicio de la virtud. Véase Phillip Pettit, Re-
publicanism: A Theory of Freedom and Government, Oxford, Oxford University
Press, 1997, cuya propuesta de disefio institucional puede servir de comple-
mento a la teorfa rawlsiana para su aplicacién en contextos no ideales. Acerca
de la relacion entre el ejercicio de las virtudes ciudadanas y la necesaria vigen-
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conflictos y tensiones en el ejercicio de las virtudes ciudadanas en con-
textos no ideales, se plantea la necesidad de incorporar entre las virtu-
des ciudadanos una virtud de tipo intelectual, la capacidad de juicio
politico, que sirva como mediadora y reguladora del ejercicio de las vir-
tudes ciudadanas.!* Aunque Rawls no parece muy dispuesto a recono-
cer la riqueza de las virtudes ciudadanas politicas —quiza porque inten-
ta acentuar las diferencias entre su enfoque politico y el de liberalismos
mas comprehensivos— estas consecuencias son ineludibles si se espera
que las virtudes sirvan de apoyo efectivo a los principios de justicia, ga-
ranticen la vigencia de términos equitativos de cooperacioén social 5; ha-
gan posible el ejercicio de la razén publica.

Universidad Nacional de La Plata, Conicet

ABSTRACT

?t is commonly thought that liberals hold that the state should be
indifferent towards the virtues of citizens and should take no measures
tp promote them. But this misconstrues the role that virtue plays in
hberal thought. Most liberals acknowledge that liberal societies require
V1rtgous citizens, but they hope that their cultivation can be trusted to
famllies, asociations of civil society, or the market. Some liberals
_ mc}uding John Rawls, assign the state a (limited) role in equiping,.
citizens with the traits that are necesary to live together as free and
equ‘a‘l. The present paper explores the account of civic virtues in Rawls’
p.ohtlcal liberalism, arguing that despite their political defense civic
virtues involve complex and rich dispositions of character — primarily
because they are necesary to sustain fair cooperation. The demands that

hi.s own argument place on the exercise of civic virtue are illustrated by
discussing the virtue of civility.

cia de normas sociales que le sirvan de apoyo, véase Carlos Nino, Un pais al
margen de la ley, Buenos Aires, Emecé, 1992,
14. Véase P.L., p. 156.
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NEUTRALIDAD ESTATAL, IGUAL RESPETO
Y FALIBILISMO MORAL*

Mariano Garreta Leclercq

Introduccién

Normalmente los individuos reflexionan y toman decisiones acerca
de qué formas de vida son valiosas, qué metas tiene sentido perseguir,
qué actividades vale la pena realizar. Puede sostenerse que toda perso-
na posee un plan de vida que justifica y revisa a la luz de creencias y
valoraciones més generales. Esas creencias mas generales son, en la ma-
yoria de los casos, parte de doctrinas comprehensivas de distintas cla-
ses: religiosas, filoséficas, morales, etc. Segtin la caracterizacién ofrecida
por John Rawls, una doctrina moral es comprehensiva “cuando incluye
concepciones sobre qué es de valor en la vida humana, e ideales sobre

el caracter personal tanto como ideales de amistad, relaciones familiares

y de asociacién, y otros muchos elementos que conforman nuestra con-
ducta y, finalmente, nuestra vida considerada globalmente”.! Dentro de
las sociedades democraticas contemporéaneas coexiste una amplia di-
versidad de concepciones del bien y doctrinas comprehensivas que re-
presentan en muchas ocasiones puntos de vista irreconciliables. John
Rawls afirma que no debemos caracterizar dicha situacién como un fe-
némeno pasajero. A su juicio, por el contrario, es necesario reconocerlo
como un “rasgo permanente de la cultura ptblica de la democracia” 2
Los defensores del liberalismo sostienen que en tales circunstancias la

legitimidad de las politicas del Estado dependera de la posibilidad de

* Versiones anteriores del presente trabajo han sido leidas en el XI Congreso
Nacional de Filosofia, Salta, 2001, y en el seminario interno del proyecto de in-
vestigacién sobre “Autonomia, democracia y concepciones de la buena vida”
-dirigido por Osvaldo Guariglia y Graciela Vidiella, cuyos comentarios criticos
agradezco mucho.

1. Rawls, J., (1993), pag. 13.

2. Rawls, J., (1993}, pag. 36.
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que éstas puedan ser justificadas sobre la base de argumentos y razones
que todo miembro razonable de la comunidad politica pueda aceptar
con independencia de las concepciones del bien particulares a las que
adhiera. El Estado deberd ser, en el sentido especificado, neutral frente a
las diversas doctrinas comprehensivas que profesan sus miembros.

Es importante no confundir la nocién de neutralidad estatal a la que
acabo de hacer referencia, que podriamos denominar “neutralidad de
justificacion” o “neutralidad de fundamentos”,? con otras nociones que

" muchos autores atribuyen en forma errénea al liberalismo. La neutrali-
dad de fundamentos no implica la idea de que las politicas del Estado
deban prescindir de toda referencia a valores o ideales morales. Lo que
se excluye son los valores controvertidos y se exige, segtin acabamos de
ver, que s6lo se apele en la justificacion de las politicas del Estado a va-
lores que todos puedan aceptar libremente més alld de la doctrina com-
prehensiva que profesen. Por otra parte, la “neutralidad de fundamen-
tos” no debe ser confundida con la “neutralidad de efectos”. Esta
ultima estipula que el Estado debe abstenerse de realizar “cualquier ac-
tividad que aumente la probabilidad de que los individuos acepten una
doctrina particular en detrimento de otras —a no ser que se tomen si-
multaneamente medidas que anulen, o compensen, los efectos de las
politicas que asi lo hagan”.4 La “neutralidad de efectos” debe ser des-
cartada en tanto resulta implausible desde el punto de vista préctico.
Como sostiene Rawls, la vigencia de una concepcién liberal de la justi-
cia tendrd, en cualquier caso, “importantes efectos e influencias en la
seleccién de las doctrinas comprehensivas duraderas y capaces de ga-
nar adeptos con el transcurso del tiempo; y es iniitil tratar de compen-
sar esos efectos e influencias, o incluso tratar de averiguar, con fines po-
liticos, su alcance y profundidad. Debemos aceptar los hechos de la
sociologia politica de sentido comtin”.5

Una de las metas centrales de la filosofia politica liberal consiste en
ofrecer una justificacién adecuada de 1la tesis de la neutralidad estatal.
Charles Larmore ha sostenido que la justificacién de dicha tesis debe

satisfacer un requisito basico: debe ser ella misma neutral entre las di-

versas concepciones del bien que coexisten dentro de la sociedad, lo

3. Cf. De Marneffe, P., (1990).
4. Rawls, ., (1993), pag. 193.
5. Idem.
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que equivale a decir que es necesario ofrecer “una justificacién neutral
de la neutralidad”. Resultaria completamente incoherente considerar
aceptable una defensa de la tesis de la neutralidad que no cumpliera
ella misma con el requisito que ésta impone a la justificacién de las poli-
ticas del Estado, es decir, el poder ser aceptadas libremente por todos
sin importar la particular doctrina comprehensiva a la que cada uno ad-
hiera. No se trata simplemente de recurrir a valores que todos puedan
aceptar, es necesario dar cuenta de las razones por las cuales esos valo-
res deben cobrar prioridad sobre cualquier otra clase de consideracio-
nes religiosas, filos6ficas o morales de orden comprehensivo. Es necesa-
rio explicar por qué, al justificar las normas politicas fundamentales del
Estado, los ciudadanos deben dejar de lado las doctrinas comprehensi-
vas y creencias mas generales acerca de la buena vida que profesan.

Mi propésito en el presente trabajo serd examinar la plausibilidad de.

dos argumentos a favor de esta posicién liberal. El primero es el defen-
dido por Charles Larmore en Patterns of Moral Complexity y otros traba-
jos.® El segundo es el resultado de la combinacién entre una de las pre-
misas del argumento a favor de la tesis de la neutralidad estatal que yo
mismo he propuesto’ y una tesis “falibilista”.® Intentaré dejar en claro
que ambos argumentos contienen serias deficiencias.

L. Didlogo racional e igual respeto

Para justificar la idea de que el Estado deberfa permanecer neutral
frente a las diversas concepciones de buena vida que coexisten en el se-
no de las sociedades democraticas contemporaneas, Larmore recurre a
una supuesta “norma universal del didlogo racional”. Segtin escribe el
filésoto:

La justificacién neutral de la neutralidad politica se basa en lo que, a mi jui-
cio, es una norma universal del didlogo racional. Cuando dos personas di-
fieren sobre algtin punto especifico, pero desean seguir hablando acerca del
problema general que estdn tratando de resolver, cada uno ha de prescindir

6. Cf. Larmore, Ch., (1987 ) y (1990).

7. Cf. Garreta Leclercq, M., (2001).

8. A diferencia del argumento que examinaré aqui, mi argumento no impli-
ca el compromiso con el falibilismo moral.
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de las creencias que los otros rechazan, (1) con el fin de construir un argu-
mento sobre la base de sus otras creencias que pueda convencer al otro de la
verdad de la creencia en litigio, o (2) con el fin de derivar a otro aspecto del
problema, donde las posibilidades de acuerdo parezcan mayores. Al enfren-
tarse con un desacuerdo, quienes tratan de continuar la conversacién no tie-
nen mds remedio que retirarse hacia un terreno neutral, con la esperanza o
bien de resolver la disputa o bien de olvidarla.®

La dificultad de este argumento es bastante obvia. ;Por qué debe-
riamos aceptar esta supuesta norma universal? Larmore sefiala expli-
citamente que, a diferencia de algunas estrategias de argumentacién
tradicionales dentro de la tradicién liberal, su argumento no requiere
compromiso alguno con el “escepticismo” o el “falibilismo” respecto de
las creencias morales (lo cual vale también, supongo, para el mas am-
plio espectro de creencias que integran las doctrinas comprehensivas
religiosas, filosoficas y morales). De modo que la apuesta de Larmore es
muy fuerte, este argumento aspira a tener validez atin para aquellos
que estan firmemente convencidos, que poseen la certeza de adherir a
la doctrina comprehensiva verdadera. Supongamos que una persona
esta segura de que la doctrina comprehensiva a la que adhiere es verda-
dera y de que, consecuentemente, las doctrinas incompatibles con ella
son falsas, ;por qué razén deberia estar dispuesta a renunciar a lo que
considera la verdad para alcanzar el consenso con personas que a su
juicio se encuentran profundamente equivocadas?, ;por qué abandonar
el intento de cambiar (a través de argumentos o, si fuera necesario, de
otros medios) las opiniones de personas que a su juicio estan desperdi-
ciando sus vidas persiguiendo metas de escaso o ningin valor? Esa re-
nuncia no podré a su juicio ser buena ni para él ni para sus oponentes.
¢Por qué deberia alguien, que estd convencido de que sus puntos de
vista son correctos, aceptar, frente al disenso, frente a las dificultades
para convencer a los otros, retirarse a un terreno neutral entre la verdad
y el error con el fin de arribar a una justificacién consensuada de los
proyectos cooperativos comunes? Este ha sido uno de los problemas
centrales del liberalismo desde el siglo XVII hasta nuestros dias: ;por
qué razén debemos reconocer a la bisqueda del consenso politico un
estatus en cierta forma independiente y prioritario sobre lo que consi-

9. Larmore, Ch., (1987), pag. 53.
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deramos la verdad en relacién con la buena vida, la religién, etc.? Como
lo plantea Rawls: “;Por qué deberfan los ciudadanos respetar los limi-
tes de la raz6n publica cuando discuten y votan sobre las cuestiones po-
liticas més fundamentales?, ;c6mo puede ser razonable o racional para
los ciudadanos, cuando los asuntos bésicos estan en juego, limitarse a
apelar a una concepcién ptblica de la justicia y no a la verdad global tal
y como ellos la entienden? Sin duda —contintia el filésofo-, las cuestio-
nes mas fundamentales deberian plantearse apelando a las verdades
mas importantes, y, sin embargo, es posible que éstas rebasen amplia-
mente a la razén publica”.10 ;Por qué razén deberian los ciudadanos
dejar de lado la verdad global tal como la entienden, para retirarse a un
terreno neutral donde se disipen las controversias entre doctrinas com-
prehensivas religiosas, filos6ficas y morales?

La mayoria de las personas, por lo menos la inmensa mayoria de los
miembros de las sociedades democraticas contemporaneas, creen que es
muy importante ser capaces de justificar sus creencias y acciones en ba-
se a razones cuyo peso y pertinencia puedan ser reconocidos por los
afectados. Sin duda, esta aspiracién a justificar nuestra conducta debe
cobrar especial relevancia en relacién con las cuestiones politicas fun-
damentales, dado que en ese caso defendemos puntos de vista que ten-
drén impacto sobre los proyectos cooperativos comunes entre los ciu-
dadanos. Sin embargo, este amplio consenso encubre una profunda
controversia: encubre dos interpretaciones opuestas de las implicacio-
nes y el alcance de la idea referida. La teoria contractualista de Thomas
Scanlon representa una de estas posiciones enfrentadas. Scanlon sostie-
ne que, en su sentido mas basico, hablar de la correccién e incorreccién
morales es hablar acerca de la posibilidad (o de la imposibilidad) de jus-
tificar nuestras acciones en base a razones que ninguno de los afectados
pueda rechazar razonablemente dentro del marco de una discusién en-
tre personas informadas y libres de coerciones.!! Podemos seguir tam-
bién a Scanlon para presentar la otra concepcién: “mucha gente podria

10. Rawls, (1993), pag. 251.
11. El principio contractualista de Scanlon estipula que: “un acto es incorrec-

'to si su realizaci6n bajo esas circunstancias no esta permitido por ningtin siste-

ma de reglas para la regulacién de la conducta, reglas que nadie podria recha-
zar razonablemente como base de un acuerdo general no forzado e informado”
(Scanlon, T., 1982, pag. 110).
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acordar en que un acto es incorrecto si y sélo si no puede ser justificado
frente a otros sobre bases que ellos no podrian rechazar razonablemen-
te. Pero dichas personas pueden decir que esto es verdad s6lo porque
aquello que la gente puede o no puede rechazar razonablemente es de-
terminado por hechos acerca de qué es correcto o incorFecto en un sen-
tido mas profundo que es independiente de cualquier idea de rechazo
razonable”.12 Recordemos que esto tiltimo es justamente lo que rechaza
la posicién de Scanlon, ésta sostiene, por el contrario, que “pensar acer-
ca de lo correcto y lo incorrecto es, en el nivel mas basico, pensar acerca
de aquello que puede ser justificado frente a otros sobre bases que ellos,
si se encuentran apropiadamente motivados, no podrian rechazar razo-
nablemente” .13 Ahora bien, a diferencia de lo que sostiene Scanlon, mu-
chas personas creen que la posibilidad de justificar, de llegar a consenso
en torno de una norma no es lo que la vuelve moralmente correcta o
justa, sino que por el contrario, el ser moralmente Corr_ect'a o justa es lo
que explica que todos puedan aceptarla. Para ellos, —siguiendo a Scan-
lon— aquello que la gente puede o no puede rechazar razonablemente es
determinado por hechos acerca de qué es correcto o incorrecto, los cua-
les poseen un estatus independiente de cualquier idea de rgchazo razo-
nable. Creer que la doctrina comprehensiva a la que adherimos es ver-
dadera equivale, normalmente, a creer que tenemos acceso a tales
hechos fundamentales que hacen posible determinar en qué consiste 1.0
justo y lo injusto, y de los que depende, consecuentemente, la posibili-
dad de discriminar entre formas “razonables” e “irrazonables” de acep-
tacién o rechazo de una norma o una politica. Si una persona cree firme-
mente en la verdad de su doctrina comprehensiva, muy probablemente
juzgara la imposibilidad de llegar a un consenso con otras personas en
torno a sus ideas bésicas como la consecuencia de una actitud irrazona-
ble por parte de ellos. Es mas, considerara irrazon.al')lfe segu}r 'la pres-
cripcion formulada por la regla de Larmore: ésta exigiria, en tltima ins-
tancia, renunciar a la posibilidad de alcanzar un consenso razona‘ple
(aquel que satisface los criterios que derivan del interior de la doctrn}a
comprehensiva a la que adhiere) para arribar a lo que a lo sumo podria
ser descripto como una negociacién en la que no queda espacio para la
justicia, dado que requiere neutralidad entre la fuente de la correccién y

12. Idem.
13. Scanlon, T., (1999), pag. 5.
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la justicia y las creencias incompatibles con ella. Si Scanlon estuviera en
lo cierto, parece haber razones decisivas para cumplir lo que prescribe
la regla de argumentacién propuesta por Larmore. Si el deseo de justifi-
car nuestras acciones en base a razones que los demas no puedan recha-
zar razonablemente es realmente basico, es decir, que no puede ser ca-
racterizado meramente como algo que deriva y depende de la doctrina
comprehensiva a la que adhiramos, es claro que hay buenas razones pa-
ra priorizar su satisfaccién a la de la doctrina comprehensiva que defen-
demos (cuando ésta se convierta en un obstaculo para el consenso). Sin
embargo, no es posible, siendo fieles a las metas del liberalismo politico,
recurrir a una teorfa como la de Scanlon para ofrecer apoyo ala regla de
Larmore. Hacer una cosa semejante equivaldria a tomar parte en la cla-
se de controversias que el liberalismo politico deberia tratar de evitar si
mantiene su aspiracién de ofrecer una base publica de justificacién que
todos puedan aceptar libremente, una justificacién ~como dice Larmo-
re~neutral de la neutralidad, una justificacién que se ponga por encima
de las profundas y prolongadas controversias filoséficas (en este caso,
acerca de la naturaleza de la correccién moral). v

Aunque las razones aducidas por él son diferentes a las que acabo de
presentar, Larmore reconoce que la regla citada no es suficiente para
ofrecer una justificacion apropiada de la neutralidad liberal. Segtn afir-
ma, el ideal de didlogo racional involucrado en ella, aunque seria capaz
de poner limites al modo en que debe desarrollarse la conversacion, es
insuficiente para justificar por qué ésta debe ser emprendida y continua-
da tras el surgimiento de desacuerdos. Su propuesta para resolver esta
dificultad consiste en combinar la regla referida con el ideal moral sus-
tantivo que a su juicio constituye el corazén del liberalismo: la nocién de
igual respeto por las personas. Creo que el argumento fundamental de
Larmore podria resumirse como sigue. Todas las personas comparten,
con la excepcién de casos clinicos graves, la capacidad de desarrollar en
forma coherente una concepcién del mundo y de integrar en forma jus-
tificada creencias a esa concepcién del mundo (justificadas a la luz de
los criterios que ofrece dicha concepcién). Aunque algunas personas lo-

- gren realizar esa capacidad en un grado mayor que otros, todos la po-

seen igualmente en tanto que capacidad, y son, en virtud de ello, mere-

14. Cf. Larmore, Ch., (1987), pag. 64.




138 M. GARRETA LECLERCQ

cedores de igual respeto.!* Ahora bien, partimos del hecho basico de que
las personas son seres capaces de pensar y actuar sobre la base de razo-
nes.’® Si nosotros tratamos de persuadir a otros de que acttien en confor-
midad con una regla de conducta solamente a través de la amenaza de
la fuerza, los estaremos tratando meramente como medios, como objetos
de coercién, y no también como fines, lo cual requiere, por el contrario,
poner en juego su capacidad distintiva como personas (i.e: su capacidad
de actuar en base a razones). El respeto por las otras personas, el no re-
ducirlas a meros medios de nuestros propdsitos, requiere que los princi-
pios politicos que pretendamos imponer sean tan justificables para esas
personas como presumiblemente lo son para nosotros. Es decir, que
ellas puedan, al igual que nosotros, derivarlos en forma razonada de
creencias que puedan aceptar libremente. Por lo tanto, hacer honor al
igual respeto por las personas, requiere que frente a la imposibilidgd de
llegar a consenso sobre una materia controvertida (el verdadero Dios, la
naturaleza de la alienacion o de la realizacién plena de las potencialida-
des humanas, etc.) debamos aceptar dejar dicha cuestién de lado y bus-
car un terreno neutral que podamos compartir con los demas.

A este argumento se aplica el mismo tipo de consideraciones que
formulé con relacién al primero. Una persona convencida de la verdad
de la doctrina comprehensiva que profesa normalmente creera (por lo
menos sera asi en gran parte de los casos) que los criterios para aceptar
o rechazar razonablemente una norma moral o politica s6lo pueden de-
rivar del interior de la doctrina comprehensiva que estima verdadera.
Pensara que un acuerdo que dé la espalda a las ideas fundamentales de
la doctrina religiosa, filoséfica o moral verdadera no podra ser conside-
rado razonable. Considerara que el respeto que debe a los otros sujetos
requiere que haga todo lo posible por justificar frente a ellos los puntos
de vista que defiende, es decir, que haga todo lo posible para que com-
partan con él al menos las ideas bésicas de la doctrina comprehensiva
verdadera. A su juicio, ninguna persona podra rechazar razonablemen-
te sus propuestas (dado que la justificacion de éstas se apoya en la doc-
trina verdadera), por lo tanto, habra cumplido con todo lo que puede
requerir el igual respeto por los otros.

15. Ello estarfa implicado en la idea de que toda persona es capaz de incor-
porar en forma justificada creencias a su concepcién del mundo.
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II. Falibilismo moral

Segun parece, una de las debilidades fundamentales de la argumen-
tacion de Larmore es su pretensién de que la neutralidad liberal pueda
ser justificada frente a aquellos que estdn firme o, incluso, absolutamen-
te convencidos de la verdad de la doctrina comprehensiva que profe-
san. Quiza la salida sea recutrir a un argumento que excluya este tipo
de personas (o que no pretenda tener validez para ellos). Dejo de lado
aqui el problema de si una justificacién semejante puede ser neutral en-
tre las distintas concepciones del bien que conviven de hecho en las so-
ciedades occidentales contemporaneas, y la cuestién de si, aunque no
pueda serlo, resulta al menos licito afirmar que una justificacién seme-
jante deba ser aceptada por toda persona razonable. Mas all4 de lo an-
terior, ¢se puede justificar la concepcién liberal de la neutralidad a par-
tir de un argumento que incluya entre sus premisas una tesis falibilista?

Tomemos como punto de partida las siguientes premisas:

1) El Estado tiene la obligacién de tratar a todos los ciudadanos con igual
consideracién y respeto.

2) En tanto tenga el propésito de promover una concepcién politica que
afecte la estructura basica de la sociedad, cada ciudadano tiene la obliga-
ci6én de actuar de modo tal que pueda atribuirsele plausiblemente la in-
tenci6n de justificar sus puntos de vista en base a razones y argumentos
que puedan ser libremente aceptados por todos los afectados, es decir,
que no puedan ser impugnados en base a argumentos razonables.

Creo que hay buenas razones para hacer tres afirmaciones en rela-
cién con estas premisas. En primer lugar, que todos los ciudadanos de
una democracia contemporanea consideraran razonable aceptar la pre-
misa (1). En segundo lugar, que una vez aceptada la premisa (1) nos ve-
mos comprometidos a aceptar la premisa (2). En tercer lugar, que la
aceptacion de ambas premisas es compatible con el rechazo de la con-
cepcién liberal de la neutralidad.

Ronald Dworkin ha sostenido que todas las teorias de la justicia
plausibles comparten una misma “plataforma igualitaria”.1 A pesar de
sus diferencias, a veces muy profundas, cada una de ellas tiene en co-

16. Cf. Dworkin, R., (1978), pag. 127 y ss.
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mun con las otras un mismo objetivo bésico: determinar las condicio-
nes sociales, econémicas y politicas en las que todos los miembros de
una sociedad son tratados como iguales. Cualquiera de nosotros recha-
zaria de plano una teoria de la justicia que afirmara que alguna perso-
na o un grupo de personas (ya sea por su color, sexo, aspecto fisico,
procedencia social, etc.) no tiene los mismos derechos que el resto de
los ciudadanos, que algunos importan menos que los demds y que, por
lo tanto, el Estado no tiene la obligacién de tratarlos con la misma con-
sideracion y respeto que al resto de los miembros de la sociedad. Con-
secuentemente, podemos afirmar que la idea implicada en la premisa
(1) constituye uno de los consensos politicos fundamentales de la cul-

tura ptblica de las democracias occidentales. Segin adelantamos, el.

compromiso con la idea referida no conduce por si sola a la perspectiva
liberal, de hecho, como sefiala Dworkin, es compatible con una concep-
cién diametralmente opuesta, la cual podria ser reconstruida del si-
guiente modo. Si el Estado pretende cumplir con la obligacién de tratar
a todos con igual consideracién y respeto debe ofrecer a cada ciudada-
no las mismas oportunidades para que lleve adelante una buena vida,
pero, segun sostienen los objetores del liberalismo, no es posible saber

en qué consisten esas “oportunidades” si no se determina, primero,

qué es una buena vida.l” Determinar tal cosa, presupone, continda el
argumento, asumir una posicién con relacién a qué doctrina compre-
hensiva es verdadera (o, al menos, con relacién a cual o cuéles son las
més plausibles). Podemos concluir que tomar a la premisa (1) como

punto de partida no equivale a aceptar desde el principio la tesis de la

neutralidad.

Pasemos ahora al caso de la premisa (2). Como acabamos de ver, és-
ta estipula que todo ciudadano, en tanto aspire a promover una concep-
cién politica que afecte la estructura basica de la sociedad, “tiene la
obligacion de actuar de modo tal que pueda atribuirsele plausiblemen-
te la intenci6n de justificar sus puntos de vista en base a razones y argu-
mentos que puedan ser libremente aceptados por todos los afectados,
es decir, que no puedan ser impugnados en base a argumentos razona-

17. Este tipo de objecién al liberalismo puede ser formulada tanto por comu-
nitaristas, como por conservadores y marxistas (claro que en cada caso partien-
do de doctrinas comprehensivas y concepciones del bien profundamente distin-
tas).
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bles”. Creo que es plausible concebir la premisa (2) simplemente como
el correlato de la aceptacién de la premisa (1). La idea de que el Estado
tiene la obligacién de tratar a todos los ciudadanos con igual considera-
cion y respeto es inseparable o, incluso podriamos decir, equivale al re-
conocimiento ptblico de la igual dignidad y el igual valor de todos los
ciudadanos. Este reconocimiento implica a su vez, aun en una interpre-
taci6on modesta, el reconocimiento del igual derecho de todo ciudadano
a que sus opiniones relativas a los proyectos cooperativos comunes
sean escuchadas y tenidas en cuenta. Si aceptamos que el Estado tiene
la obligacion de tratar a todos los ciudadanos con igual consideracién y
respeto (premisa 1), nos comprometemos simultdneamente con el reco-
nocimiento publico de la igual dignidad de los ciudadanos y con igual
derecho a que sus intereses y opiniones relativas a los proyectos coope-
rativos comunes sean apropiadamente considerados. Carecer de la as-
piracién de justificar nuestros puntos de vista politicos en basé a razo-
nes que el resto de los ciudadanos puedan aceptar libremente o que no
puedan impugnar razonablemente equivale a no reconocerlos como
personas con igual dignidad, es decir, personas cuyos puntos de vista
—por ejemplo, su rechazo razonable de nuestras posiciones politicas—
deben ser tenidos en cuenta para llegar a una solucién consensuada. De
modo que el rechazo de la premisa (2) es incompatible con la acepta-
cién de la premisa (1).18

Para dejar en claro que la premisa (2) no implica el compromiso con
la tesis de la neutralidad estatal se pueden hacer consideraciones seme-
jantes a las que desarrollé en relacién con el argumento del igual respe-
to propuesto por Larmore. Aunque reconozcamos la importancia que
tiene justificar nuestras creencias frente a los otros en base a argumen-
tos que no puedan rechazar razonablemente, podemos creer que los cri-
terios de aceptacién o rechazo razonable derivan del interior de la doc-
trina comprehensiva que estimamos verdadera. Es perfectamente
posible aceptar la premisa (2) y sostener que lo que explica la posibili-

18. Las tesis que acabo de formular y conectar entre sino son otra cosa que

algunas de las ideas fundamentales de la cultura politica de una sociedad de-

mocratica. De hecho, resulta en extremo implausible comprender cabalmente la
estructura institucional de un Estado democratico (sus procedimientos electi-
vos, las caracteristicas de sus mecanismos de representacién, etc.) si la desco-
nectamos de estos presupuestos normativos.
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dad o imposibilidad de arribar a un consenso “razonable” en torno de
ciertas normas e instituciones, lo que explica que éstas pueden o no ser
razonablemente rechazadas, es una serie de hechos acerca de lo moral-
mente correcto e incorrecto cuyo reconocimiento presupone la adhesién
a la doctrina comprehensiva verdadera.

Ahora bien, ;es posible dar un paso mas y transformar lo estipulado
por las premisas (1) y (2) en parte de un argumento a favor de la tesis
de la neutralidad estatal? Tal cosa parece ocurrir cuando combinamos
la premisa (2) con una tesis falibilista que se limite a afirmar que no po-
demos asegurar nunca con certeza la verdad o la correccién de la doc-
trina comprehensiva que profesamos. Dado que nunca podremos al-
canzar la certeza de que la doctrina que profesamos es verdadera o
correcta, debemos reconocer que serd imposible descartar la posibilidad
de que otros ciudadanos la rechacen (o rechacen las politicas que pre-
tendemos derivar de ella) en base a razones cuyo peso no podremos de-
sestimar: nunca podremos estar seguros de que se equivocan al proce-
der de esa forma. Por lo tanto, debemos dejar de lado las materias en
las que haya controversia (las doctrinas comprehensivas religiosas, filo-
s6ficas y morales) y buscar un terreno neutral que nos permita arribar
al consenso.

Aunque resulte sorprendente, creo que esta forma de argumentar
tiene también serias deficiencias. Contra lo que dice el argumento que
acabo de presentar, la tesis falibilista no nos ofrece ninguna razén para
dejar de lado la doctrina comprehensiva a la que adherimos y buscar
un terreno neutral. La tesis falibilista, segtin la cual debemos reconocer
que nunca sera posible alcanzar la verificacién de una doctrina compre-
hensiva, siendo consecuentes, se predica de todas las creencias que po-
seemos,!” es decir, de todas las creencias en las que podemos basar
nuestras decisiones y cursos de accién. Por lo tanto, o bien la aceptacién
del falibilismo da razones para suspender toda decisién y curso de ac-
cién (en tanto se predica de todas las creencias en las que podemos
basar nuestras acciones), lo cual seria absurdo, o bien no da razones de-
finidas para suspender ninguna accién o decisién particular. Conse-

19. Si aceptamos el falibilismo en el plano practico, es de esperar que lo
aceptemos en el teérico. Por otra parte esa aceptacion ya estd incluso implicita
en el hecho de que prediquemos el falibilismo de doctrinas comprehensivas re-
ligiosas, filoséficas y morales, dada la amplitud de temas que suelen involucrar.
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cuentemente, en el caso que estamos considerando, la tesis falibilista no
ofrece motivo alguno para que los ciudadanos renuncien al intento de
servirse del poder del Estado para promover su doctrina comprehensi-
va y busquen un terreno neutral a partir del cual justificar las normas
politicas. La razén para suspender un curso de accién o una decisién
(como la citada, o cualesquiera sean) no puede ser meramente el reco-
nocimiento de que existe la posibilidad de estar equivocados, sino que
debe apoyarse en consideraciones adicionales capaces de producir du-
das acerca del conjunto determinado de creencias en el que apoyamos
dicho curso de accién. Hagamos una comparacién con el caso de la
ciencia. Un cientifico no abandona una teoria por el hecho de que reco-
nozca que es imposible verificarla (y consecuentemente, que nunca po-
dré descartar la posibilidad de que sea falsa), eso se predica de toda
teoria; si decide abandonarla es porque hay razones (surgidas de crite-
rios consensuados por la comunidad cientifica: datos apropiadamente
documentados, experimentos, etc.) que permiten refutar esa teoria en
particular o que la muestran menos prometedora que otras alternativas
disponibles. Las alternativas disponibles a las doctrinas comprehensi-
vas religiosas, filoséficas o morales son concepciones politicas o mora-
les de la justicia més restringidas, concepciones que apelan exclusiva-
mente a ideas que estimamos podrian ser aceptadas por todos, como
las que figuran en las premisas (1) y (2) del argumento que acabo de ci-
tar o en los argumentos de Larmore. Consideremos las siguientes pro-
posiciones:

“En tanto todas las personas poseen por igual la capacidad de desarrollar
coherentemente una concepcién del mundo y una concepcién del bien, to-
das ellas merecen igual respeto”

“Dado que Cristo es realmente el hijo de Dios, los valores e ideales morales
difundidos por él deberdn ser promovidos por el Estado”

La tesis falibilista dice exactamente lo mismo de cada una de ellas:
que nunca podremos descartar con certeza que podrian ser falsas o en
algtn sentido incorrectas. Por lo tanto debemos concluir que, si la pri-
mera de ellas estd en mejores condiciones de ofrecer las bases para jus-

tificar las politicas del Estado, las razones de ello no pueden tener nada

que ver con lo que enuncia la tesis falibilista. Establecer en qué consis-
ten esas razones es, justamente, una de las metas fundamentales que
debe ser capaz de alcanzar un argumento a favor de la concepcién libe-
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ral de la neutralidad. Creo haber establecido que ninguno de los argu-
mentos examinados cumple con dicho objetivo en forma satisfactoria.
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ABSTRACT

One of the main features of political liberalism is the claim that
legislation and state action must be neutral between conceptions of the
good. The aim of this paper is to analyze two arguments in support of
the liberal conception of neutrality. The First, defended by Charles
Larmore, is build around the concepts of rational dialogue and equal
respect for persons. The second combines a political conception of
equal respect —that I have proposed in previous works— with a fallibilist
position regarding moral doctrines and beliefs. I shall argue that both

arguments are unsuccessful in the task of offer a justification for the
liberal conception of neutrality.

Revista Latinoamericana de Filosofia, Vol. XXVIII N* 1 (Otofio 2002)
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José L. Tasset, La ética y las pasiones. Un estudio de la filosofin moral y politica de
Hume, La Corufia, Universidade da Corufia, 1999, 281 pp.

Fl autor comienza exponiendo, en forma ordenada y accesible aun para un
lector no especialista, los conceptos y principios fundamentales de la teoria del
conocimiento de Hume, tarea que estima indispensable antes de tratar los temas
que son de su interés particular y que considera nucleares en la obra del filésofo.

Dedica considerable espacio al analisis del término “razén”, sefialando los
distintos sentidos en que Hume lo emplea, lo que ha conducido a polémicas y
acusaciones diversas. Segtin Tasset, dichos sentidos serfan los siguientes: 1) co-
mo principio o facultad que se ejerce de dos modos, bien comparando ideas,
bien realizando inferencias sobre cuestiones de hecho; 2) como determinacién
de la verdad o falsedad; 3) como razonamiento abstracto o demostrativo; 4) co-
mo razonamiento probable o factual; 5) como conciencia no-inferencial del pre-
sente o de las cuestiones de hecho; 6) como un instinto o tendencia innata a la
inferencia; 7) como pasién apacible.

Tasset comenta todos estos usos, considerando el quinto como un error de
expresion en Hume. Evidentemente se tratarfa de una suerte de ‘intuicion racio-
nal’ que Hume no puede admitir dentro de su epistemologfa. En cuanto al ter-
cero y al cuarto, segtin mi opinién se superponen con el primero, lo que en cier-
to modo Tasset admite mas adelante.

En cuanto a la definicién de pasién que Tasset cita ~ “una violenta y sensi-
ble emocién de la mente” (Treatise, p. 437), no abarcaria el concepto de “pasién
apacible”, lo que introduciria una ambigiiedad en el dmbito moral, pero que
Tasset justifica considerandolo un “uso irénico” del término “pasion”. No obs-
tante, Hume aclara que la primera definicién corresponde a lo que comiinmente
se entiende por pasion, mientras que el tipo de pasion calma es 1a que suele con-
fundirse con la razén, pero que el filésofo es capaz de distinguir de ella.

Por otra parte, Tasset sefiala que seguin Hume la razdn en su uso mas estric-
to sélo puede determinar los medios y su adecuacion con los fines, pero estos
ultimos se relacionan con los deseos, es decir, pertenecen al dominio de las pa-

" siones, o sea que “la sola conveniencia racional de algo no es motivo suficiente

para perseguirlo”.
En consecuencia, el sentido de la esclavitud de la razén respecto de las pa-
siones es, segiin Tasset, el hecho de que s6lo puede dirigir impulsos ya dados.




146 COMENTARIOS BIBLIOGRAFICOS

De todos modos, destaca que Hume habria tratado de integrar la razén en el or-
den de la practica y en consecuencia, considera que es hiperbélico por parte del
filésofo afirmar que la razén es inactiva. Segtin mi opinién, en cambio, creo que
este es un principio que Hume mantuvo firmemente respecto de la determina-
cién de la conducta moral, oponiéndose a las concepciones racionalistas de to-
das las épocas, lo que constituye una prueba de la coherencia de su empirismo.

Tasset no deja de sefialar que “Hume ha sabido apreciar y destacar un he-
cho antropolégico clave: el decisivo papel de las emociones, deseos y pasiones
en la vida moral”. Pero el giro hacia el utilitarismo del filésofo, sobre todo en la
Investigacion sobre la moral, lo lleva a afirmar que “en la filosoffa socio-politica
Hume concede una gran importancia (no puramente instrumental) a la razc’)n/
en la determinacién de los fines morales y socio-politicos, todo ello principali
mente en torno al concepto de utilidad”. Dada la inclinacién hacia esa corriente
del propio Tasset, no es de extrafiar que enfatice la importancia que Hume otor-
g2 a ese concepto en su obra posterior.

Otro aspecto al que Tasset asigna gran importancia en el pensamiento de
Hume es a la articulacion entre naturaleza y cultura, que se distingue por lain-
troduccién del concepto de “convencién”, que marca en el Tratado el pasaje de
lo puramente antropolégico a lo politico. Seria este el lugar en que Hume lleva
a su punto mdximo la pretension de introducir en filosofia “el modo experi-
mental de razonar”, lo que lo obliga a fundar toda su teorfa politica en un pre-
vio y detallado estudio de la naturaleza social del hombre.

No puede excluirse, de acuerdo con Tasset, la sociabilidad como un rasgo
original de la naturaleza humana. Tanto la filosoffa moral como la politica son
para él distintos enfoques de un mismo objeto: el hombre y su conducta; es de-
cir que ambas ramas de la filosoffa trabajan sobre un supuesto comtin: la socia-
bilidad natural del hombre. Sin embargo, el hecho de que Hume afirme que la
sociedad civil se funda en una convencién es atribuible a otro caricter tan esen-
cial a la naturaleza humana como su ser sociable: la inventiva, que aparece pa-
ra remediar el egofsmo y la benevolencia limitada de los hombres juntamente
con la escasez de bienes materiales. I

Si bien no niega que el hombre vive en un estado relativamente social en su
condicién natural, en ningtin pasaje afirma que éste sea el origen del Estado, a
la manera como lo sostenia Aristételes. '

Luego de haber afirmado la existencia de una sociedad pre-civil, Tasset des-
taca que no hay sociedad sin justicia. Pero Hume nos da amplios motivos para
pensar que en aquella la justicia no rige y esto darfa lugar a una contradiccién.
En efecto, en un estado primitivo del hombre, las pasiones naturales que lo do-
minan son el egoismo y la benevolencia limitada. Y aunque esta tltima parezca
favorable a la sociedad, el hecho de ejercerse sobre los més proximos y no ex-
tenderse mas all4, la hace tan contraria a la justicia y a la constitucién de una
sociedad, “como el como el més estrecho egoismo”.
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Razones de espacio nos impiden ocuparnos de otros aspectos que trata Tas-
set en su interesante trabajo sobre el filésofo escocés, a quien se han dedicado
pocas obras en idioma espafiol. Queremos destacar que dedica especial aten-
cién al tema de la propiedad, y a la justificacién utilitarista del criterio de su
distribucién.

En sus conclusiones, Tasset retoma las criticas favorables y desfavorables
que se le han hecho a Hume y afiade las suyas propias. Llega a la interesante
conclusién de que la vida pasional parece hacerse, en este filésofo, mas comple-
ja y menos directa como consecuencia del desarrollo de la sociedad.

Margarita Costa
Universidad de Buenos Aires

W. V. O. Quine, Acerca del conocimiento cientifico y otros dogmas, Traduccién de F.
Rodriguez Consuegra, Barcelona, Paiddés, 2001, 142 pp.

Quine (1908-2000) ha sido, sin duda alguna, el filésofo norteamericano mas
influyente de la segunda mitad del siglo XX, por no decir de todo el siglo. Uno
de los tantos estudios estadisticos, a los que son tan afectos los estadouniden-
ses, indica que es el filésofo mds citado de la actualidad. Su actividad como es-
critor fue notablemente fecunda y se mantuvo casi hasta los tltimos afios de su
vida. Muchos de sus articulos todavia no han sido recopilados en libros y estdn
dispersos en diversas revistas, no siempre accesibles a los lectores del mundo
de habla hispana. Francisco Rodriguez Consuegra, buen conocedor de la obra
de Quine, tuvo la feliz idea de compilar y traducir seis de esos articulos, que
pertenecen a la fase final de la produccién de Quine y fueron escritos entre 1975
y 1995. El hilo conductor de estos trabajos, que tratan todos los temas recurren-
tes de la filosoffa de Quine, es la preocupacion epistemoldgica, especialmente el
problema de la revision de sistemas de hipétesis y creencias.

El contenido del libro es el siguiente. El primer trabajo, “Los hechos relevan-
tes” (1977) es un sumario diddctico de toda la filosoffa de Quine. El segundo,
“Sobre los sistemas del mundo empiricamente equivalentes” (1975) constituye
la discusién mas detallada de la tesis de la subdeterminacién en toda la obra de
Quine. El tercero, “Tres indeterminaciones” (1990), relaciona las tesis de la in-
determinacion de la traduccién, la inescrutabilidad de la referencia y la subde-
terminacién de las teorfas por la experiencia. El cuarto, “Retrospectiva de "Dos
dogmas’” (1991) contiene interesantes observaciones acerca de la génesis de las
ideas expuestas en el articulo mds célebre de la filosoffa analitica reciente. El
quinto, “Elogio de los enunciados observacionales” (1993) revisa una vez maés el
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problema de la percepcioén y los estimulos sensoriales. El sexto y dltimo, “El na-
turalismo o el vivir por los propios medios” (1995), uno de los mas tard%os enla
produccién de Quine, ofrece una visién general del concepto de epistemologia
naturalizada y de sus implicaciones filoséficas. Muchos de los articulos tiengn

inevitablemente, repeticiones y parte de su contenido se superpone con el dt;
otros escritos de Quine, sobre todo con su libro Pursuit of Truth (Cambridge

MA, 1990), donde muchos pasajes de estos articulos reaparecen de manera lite-,
ral. De todos modos, son perfectamente legibles de manera auténoma e incluso
en un orden diferente del que se presenta en el libro.

Los ensayos de esta breve compilacién permiten apreciar bien la coherencia
y la estrecha interrelacién de todos los aspectos de la filosofia de Quine. La in-
troduccién del compilador es también til para comprender la unidad de las di-
ferentes tesis que se exponen. La traduccién es precisa y cuidada, mds all4 de
alguna errata esporddica o algtn desliz ocasional del traductor. El estilo infor-
mal de Quine, alusivo y econdémico, es engafiosamente sencillo, pero nada facil
de traducir. Sus trabajos, aun los m4s generales, son siempre profundos y re-
quieren casi invariablemente de una segunda lectura. En el contexto de una re-
sefla breve como esta no es posible comentar mas que un solo aspecto de Ia rica
filosoffa de Quine. Por esa razén, dejaré de lado las tesis semdnticas mds cono-
cidas, como la indeterminacién de la traduccién, y me concentraré en los que
creo que son los dos temas principales de la epistemologfa de Quine: el holismo
y la subdeterminacién de las teorfas por la experiencia.

Quine no es un filésofo de la ciencia en sentido estricto y no ha escrito de
manera extensa y detallada acerca del conocimiento cientifico. Este hecho no es
casual y tiene raices profundas en sus propias convicciones filoséficas. Esencial-
mente, Quine no cree que haya ninguna diferencia de principio entre la ciencia
y el conocimiento de sentido comtin. Para él, ambos forman parte de una mis-
ma trama, del tejido de nuestras creencias. En este punto es un fiel heredero del
Pragmatismo, especialmente de Dewey, que fue el principal propulsor de esta
idea. Consiguientemente, las reflexiones de Quine sobre la ciencia se encuen-
tran inmersas en el contexto de su teoria del conocimiento en general. Igual-
mente, su epistemologfia, en el sentido que este término tiene en inglés, estd es-
trechamente ligada a sus ideas sobre el lenguaje y la mente, que él cénsidera
como parte de la propia ciencia. Esta es también una consecuencia de su natu-
ralismo filosofico, segtin el cual no hay fronteras entre ciencia y filosofia, sino, a
lo sumo, una diferencia de grado. ’ ’

La coherencia de la filosoffa de Quine se hace evidente en el hecho de que la
mayoria de sus ideas epistemolégicas mds tardias son elaboraciones y correc-
ciones c‘ie las tesis fundamentales presentadas en su articulo seminal de 1951
(me reflfaro, por su‘puesto, a Two Dogmas of Empiricism). La méas importante de
tales tes1§ es el holismo epistemolégico, que, formulada someramente sostiene
que las hipétesis tedricas de la ciencia (y buena parte de los enunciad(;s del co-
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nocimiento no cientifico) carecen de contenido empirico por si mismas, puesto
que tomadas aisladamente no implican ningin enunciado observacional. S6lo
poseen contenido empirico sistemas de hip6tesis bastante amplios. Esta idea ya
habia sido formulada con claridad por Pierre Duhem en un articulo de 1894 y
difundida en su libro La théorie physigue, publicado en 1906. En su andlisis re-
trospectivo de “Dos dogmas”, Quine afirma (p. 104) que no conocfa la obra de
Duhem cuando public su célebre articulo en 1951. Poco tiempo después, segiin
relata, Carl Hempel y Philipp Frank le llamaron la atencién sobre el libro de
Duhem y por esa razén dos afios més tarde, cuando reimprimié el articulo en
su no menos célebre From a Logical Point of View (Cambridge, MA, 1953), inser-
t6 una nota a pie de pagina donde hizo una escueta referencia a Duhem. Desde
ese momento, el holismo epistemolégico se conoce como “tesis de Duhem-Qui-
ne”, una denominacién mas bien generosa, como el propio Quine reconoce (p.
55). En afios recientes hemos tomado conciencia de que las diferencias entre el
holismo de Duhem y el de Quine son tan significativas como sus coincidencias.
Una de las diferencias basicas es que para Duhem el holismo sélo se aplica a las
ciencias tedricas, esencialmente a la fisica y a las teorfas que usan hipétesis fisi-
cas como auxiliares. Quine, en cambio, extiende el alcance del holismo a la ma-
tematica, la l6gica y el conocimiento no cientifico, que son tipos de saber entre
los cuales no reconoce fronteras definidas.

En sus comienzos Quine adhirié a una forma extrema de holismo y sostuvo
que el dnico sistema que tiene contenido empirico es la totalidad de nuestro co-
nocimiento. Progresivamente se retir6 hacia un holismo més moderado, que es
el que aparece en los articulos de esta compilacién. Sin embargo, siempre sostu-
vo que los sistemas de hipétesis que implican enunciados de observacién inclu-
yen fragmentos considerables de matemdtica, teorfas empiricas y conocimiento
no cientifico. Respecto de las verdades légicas vacilé mucho, pero finalmente
terminé excluyéndolas de los sistemas empfricos por el hecho de que la presen-
cia de éstas no tiene consecuencias sobre los enunciados observacionales que un
determinado sistema pudiera implicar (p. 91).

La mayor parte de la epistemologia de Quine consiste en una exploracién
de las consecuencias de esta tesis holista. Una de las consecuencias que extrajo
tempranamente es que ninguna hipétesis aislada es refutable por la experien-
cia. Por tanto, ninguna experiencia nos fuerza a rechazar una hipétesis determi-
nada. Podemos mantenerla si realizamos modificaciones suficientes en otras
partes del sistema al que pertenece esa hipétesis. Desde el punto de vista 16gi-
co, siempre es posible revisar un sistema que implica enunciados observaciona-
les falsos de modo tal que el nuevo sistema revisado no implique tales enuncia-
dos. Quine advierte que la tarea no es sencilla y requiere examinar todo el
sistema en cuestioén (p. 91-92). Por ejemplo, si quiero eliminar el enunciado A,
también debo eliminar algunos de los enunciados que conjuntamente implican
A, y también algunos de los que implican a éstos, y asi sucesivamente. No hay,
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por cierto, una tnica manera de efectuar esta eliminacién. Aparentemente, Qui-
ne nunca conocié la l6gica de la revisién de creencias, formulada por é Al-
chourrén, P. Gardenfors y D. Makinson entre 1980 y 1985, que develd las com-
plejidades implicadas en la contraccién de un conjunto deductivamente cerrado
de oraciones.

Las indicaciones de Quine para revisar un sistema de hipétesis son bastante
vagas, pero todavia nadie ha logrado precisarlas de manera satisfactoria. No
basta que el sistema revisado sea consistente y empiricamente adecuado p'ues-
to que, en principio al menos, existen infinitos sistemas diferentes que cu/mplen
con estos dos requisitos. Los recursos puramente l6gicos no alcanzan para de-
terminar la eleccién de un sistema, que debera hacerse, entonces, sobre la base
de consideraciones epistémicas. Para hacer frente a este problema Quine intro-
duce como criterios la maxima de la mutilacién mfnima y el principio de Oc-
cam, es decir, las virtudes epistémicas del conservadurismo y la simplicidad
Un sistema revisado deberfa conservar el méximo contenido posible del sistema'
original y, a la vez, ser todo lo simple que sea posible, esto es, mas simple que
cualquier otro posible sisterna revisado. No estd claro en absoluto cémo aplicar
estos criterios epistémicos, que son notablemente vagos y ambiguos, y tampoco
es posible garantizar que el resultado de su aplicacién sea tnico. (,Quine refle-
xioné seriamente sobre estos problemas, pero nunca ofrecié una solucién defi-
nitiva o suficientemente clara.

En este punto es donde surge naturalmente la tesis de la subdeterminacién
A menudo se la confunde con el holismo, aunque el propio Quine advierte que‘

son tesis diferentes, pero solidarias (p. 55). La expresién “subdeterminacién de

las teorfas por la experiencia” ya la introdujo en su articulo de 1951 pero no la
elaboré con detalle quizas hasta el articulo de 1975 que aparece con;o segundo
capitulo de esta compilacién. La manera en que se vincula con el holisxio me
parece que es la siguiente. Cuando se revisa un sistema de hipétesis refutado
es posible obtener dos o0 mas sistemas compatibles con la experiencia. En tal ca:
50, los sistemas en cuestién estidn subdeterminados porque no es posible elegir
uno de ellos sobre una base observacional. Quine, extendiendo esta idea llegé
a postular una forma radical de subdeterminacién segun la cual existen, sistge-
mas de hipétesis que estén subdeterminados por toda experiencia posible. Ta-
les son los sistemas empiricamente equivalentes, es decir, aquellos que implican
e>‘<actamente las mismas consecuencias observacionales ¥, sin embargo, son 16-
glca.mente incompatibles. Obviamente, la existencia de sistemas empiriéamente
equivalentes no se sigue de su mera definicién. En mi opinién, Quine nunca
ofrecié una prueba de que existan sistemas de hipétesis genuinamente rivales
(e}s decir, que no sean dos formulaciones diferentes de un mismo sistema) y em-
piricamente equivalentes. Hasta el momento nadie ha encontrado un ejemplo
concreto de tales sistemas. La cuestion est4 lejos de haber sido resuelta, pero Iia—
mentablemente, el gran filésofo estadounidense ya no podr4 aportar slupnotz;ble
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intuici6n y su clara habilidad analitica. Su legado, sin embargo, permanece vi-
gente.

Alejandro Cassini
Universidad de Buenos Aires-Conicet

Samuel Cabanchik. Introdicciones a la filosofia. Buenos Aires, Gedisa, 2000, 202
PP-

Introducciones a la filosoffa es una obra singular que posee un estilo y una or-
denacién novedosos. Aborda momentos importantes del debate filosofico y re-
pasa algunos de sus grandes problemas, como por ejemplo el del realismo o el
del significado. Otras veces trata cuestiones mds especificas y no tan propias de
Jas habituales presentaciones en una introduccién, como ser el modelo pulsio-
nal en la teoria psicoanalitica freudiana.

Desde el mismo comienzo del libro, Cabanchik discute el sentido de la filo-
soffa, su utilidad y la importancia que posee examinarla criticamente toda vez
que se intente transmitir su contenido. La intencién no es la de ofrecer respues-
tas generosas o férmulas a partir de las cuales la actividad filosofica pueda ver-
se justificada, sino cuestionarla con honestidad, intentando, a la vez, difundir
las razones por las cuales la filosoffa se constituye en una tarea necesaria. Por
un lado se plantea la actitud englobadora y omnipotente que le es caracteristi-
ca, pero también, y de forma paralela, se presentan los sintomas que pueden
conducir a la desesperanza por no lograr los objetivos superiores y culminantes
que la empresa filosofica se fija. Es asf que en Introducciones encontraremos afir-
maciones contundentes y a veces provocativas. El texto no se esclerotiza en la
mera presentacién de las ideas fundamentales trazadas y delineadas a lo largo
de l1a historia de la filosofia; a ellas se las reivindica o se las critica, se las desa-
lienta o se las suspende, sugiriéndose algunos carriles externos al del propio
texto, muy ttiles para una deseada profundizacién de los temas. El tratamiento

es prudente y reflexivo en tanto rechaza la frecuente obsecuencia hacia los au-
tores, tan tipica de otros libros introductorios. En Introducciones se juega con
posturas, se arriesgan cuestionamientos -muchas veces no resueltos—y se pro-
vocan diglogos figurados entre diferentes pensadores para que ellos sean pre-
sentados y puedan criticarse mutuamente en el marco de un tema, de una cues-
tién o de un problema. Por eso, y lo largo de todo el trabajo, se requiere por
parte del lector un rol activo para que interprete e intente cierta toma de posi-
cion.
El problema del lenguaje estd presente de manera casi permanente, como si
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constituyera la region en la que se dan las posibilidades de lo filoséfico y —uno
dirfa— de las interpretaciones definitivas, pero también el territorio de los peli-
gros, de los malentendidos, de los limites y de las ocasionales frustraciones. En
varias de las aproximaciones a los problemas filoséficos y en su forma de pene-
trarlos, Cabanchik entiende el proceso del pensamiento como un juego en el
que deben determinarse las reglas ~por cierto modificables— y las metas —tam-
bién modificables—. El personaje central de este juego, el filosofo, debe ser crea-
tivo. Y precisamente, uno de los juegos mds complejos es el del propio lenguaje.
A tales efectos, nos parece adecuada la presentacién de la relacién lenguaje-
-mundo en el punto del Capitulo 3 llamado Mundos borgeanos, cuando se intro-
duce el sobprbio cuento-ensayo de Borges Tlon, Ugbar, Orbis Tertius de Ficcio-
nes, para preguntarse por un mundo que no contenga ningin objeto sino sdlo
acciones y cualidades. A Cabanchik el problema lo seduce; se compromete con
su compleja solucién introduciendo cuestiones referidas a qué es el mundo y
cémo es posible acceder a él y conocerlo. También el autor ofrece un juego —si
se nos permite decir: riguroso- cuando relaciona ciencia con arte ¥, por ende, la
filosofia de la ciencia con el arte. '

Todos los problemas tratados en Introducciones son sin duda filoséficos pe-
ro el libro ha sido escrito de manera tal que la forma literaria de decir las c,osas
no solo estd cuidada sino también promovida. Se trata de un texto que presenta
cierta complejidad y en este sentido, una pregunta que podria formularse es si
realmente constituye una introduccién a la filosoffa. Sin duda no serfa una in-
troduccion respecto de las convenciones mds estrictas: el libro no es tipicamente
tematico, pero tampoco cronoldgico, ni en lo que hace a la presentacién de los
autores ni en la exhibicién de los problemas. Pero ;resulta posible una intro-
ducci6n a la filosofia que no sea compleja cuando la filosofia constituye un que-
hacer tan problemdtico y engorroso? Porque si bien cualquier introduccién de-
be disponer del elemento de lo didéctico, también ha de serle fiel a los
problemas filoséficos y reconocer el enorme inconveniente —si no la imposibili-
dad- de simplificarlos y trivializarlos.

Al presentar las diferentes tematicas, Cabanchik demuestra interpretarlas,
logrando transmitirlas con rigurosidad. Por eso Introducciones a la filosofia es un
libro adecuado para una “primera vez”. Mantiene el elemento de la exposicién
didactica a la vez que fomenta la idea de que todo aprendizaje debe requerir de
un rol activo por parte del lector a partir de ese imprescindible recurso de tener
que pensar y decidir. Plantea problemas; no los resuelve sino que los provoca,
lo que es sumamente {itil para entrenar el pensamiento filosofico. En todo caso
serd el lector el que, en definitiva, y una vez motivado de acuerdo con su pro-
pio interés, medite y ahonde en el estudio de las vias ofrecidas para profundi-
zar o resolver cada alternativa, cada dificultad. Por eso, Cabanchik esboza posi-
bles lineas de trabajo para que el lector las continte.

También Introducciones resulta un texto interesante para plantear las cuestio-
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nes filosoficas alejadas de la inocencia originaria de un lector experimentado,
lejos de esa “primera vez”, operando a modo de una suerte de reintroduccion
para quien pretenda replantearse los problemas desde una saludable y recupe-
rada ingenuidad que implique volver a una especie de estado inicial, aun te-
niendo a disposicién cierto bagaje de conocimientos acerca de las soluciones
que histéricamente han sido propuestas en cada caso.

Cabanchik ha sido consecuente con su propio interés filosofico y no se ha
dejado Hevar por la idea de incluir aquello que aparentemente “no podia faltar”
o los problemas supuestamente “ineludibles”. Ha realizado una seleccién de los
temas atendiendo al hecho de que, por lo general, se conoce mejor y se transmi-
te mejor lo que a uno mads le interesa; por eso no cabe duda de que hay autores
presentados con mayor fluidez. Precisamente son aquellos con los que el autor
se siente mas cémodo; autores a los que en cierta medida sigue en sus preocu-
paciones o en los que reconoce cierta relevancia en sus puntos de vista. Por ci-
tar a dos: Wittgenstein y Sartre. Sin embargo también existen autores, segin
creemos, injustamente desatendidos, por caso Hegel o Marx.

Finalmente, digamos que intuimos que, si bien Cabanchik originariamente
pretendi6 escribir un libro acerca de la filosoffa, lo que complet6 fue un libro de
filosofia, lo que celebramos, ya que creemos que es imposible presentar la filo-
soffa si no es filosofando.

Matrcelo Leonardo Levinas
Conicet-Universidad de Buenos Aires

Graciela Vidiella, El derecho a la salud, Buenos Aires, Eudeba, 2000, 126 pp.

Graciela Vidiella en este trabajo se propone explicitar un marco normativo
que permita la fundamentacién del derecho a la salud, con cardcter igualitario
y de alcance universal, en el que se basa su teorfa de la justicia sanitaria. El de-
recho a la atencién de la salud forma parte del conjunto de derechos de segun-
da generacién (econdmicos, sociales y culturales) complementario de la tradi-
cional ndmina de derechos civiles y politicos. Aparece reconocido en distintas
declaraciones y documentos internacionales, sin embargo, por razones tanto
tedricas como politicas resulta fuertemente cuestionado.

En el capitulo I la autora expone criticamente algunas posiciones refracta-
rias al reconocimiento del derecho igualitario a la atencién de la salud. Cuestio-
na tanto las posturas que lo niegan como las que proponen la nocién de un mi-
nimo decente para la atencién de la salud. Entiende que ambas propuestas
cercanas, generalmente a posturas politicas neoliberales que defienden un Esta-
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do minimalista, carecen de solidez y determinan consecuencias inequitativas
para el conjunto de la sociedad. Los problemas originados en torno al derecho a
la salud s6lo pueden ser considerados consistentemente desde una teoria de la
justicia distributiva.

En el capitulo II exporie el modelo de justicia de Rawls y de sus discipulos
Norman Daniels y R. Green, quienes tratan de superar la tesis del minimo de-
cente. Vidiella sefiala que tanto Green como Daniels realizan aportes interesan-
tes para fundamentar el derecho a la salud pero no logran especificar con clari-
dad el estatus especial que le atribuyen a la salud. Las propuestas de los
rawlsianos ponen de manifiesto algunas falencias en el modelo de justicia de
Rawls, y el intento de la autora apunta a reforzar sus bases.

Con el objetivo de exponer un cuerpo normativo sélido que permita funda-
mentar derechos bdsicos e inalienables, en el capitulo III la autora centra el ané-
lisis en la nocién de persona moral heredada de Kant, conectada con principios
distributivos. La estrategia de articular el concepto de persona moral con el
concepto de persona madura, que implica la capacidad de argumentar, le per-
mite dar cuenta de las necesidades de los individuos concretos en los criterios
distributivos que se adopten.

En el capitulo IV la salud queda definida como una de las capacidades basi-
cas que demanda el desarrollo efectivo de la persona moral. Se ofrece una lista
de capacidades bdsicas sin el desarrollo de las cuales la persona moral no se fa-
cultard como libre, digna e igual. Las capacidades bésicas determinan los recla-
mos legitimos que deben ser satisfechos como minimos requisitos de justicia. El
criterio ofrecido posibilita también establecer los alcances y limites del derecho
a la atencién de la salud asi como la lista de servicios que el Estado tiene la obli-
gacion de proveer.

En el capitulo V la autora presenta las principales propuestas sobre raciona-
miento de recursos escasos en el &mbito sanitario y por dltimo, en el capitulo
VI, establece una gufa para un posible proyecto de reforma del srea en Argenti-
na, basada en los principios éticos que ha sostenido.

La consistencia en la definicién de persona moral es central en la tesis. Para
que la idea de persona tome realidad en las individualidades y no sea una me-
ra idea abstracta, como se ha criticado de las éticas deontoldgicas, se sefiala que
es necesario conectarla con ciertos principios basicos de justicia que garanticen
derechos inalienables. Los bienes basicos que un individuo necesita para con-
vertirse en una persona madura en su dmbito social estdn determinados por los
dos principios rawlsianos de justicia, y un principio sustantivo de autonomfa.
De la definicién de este tiltimo se deriva la legitimacién de ciertos derechos po-
sitivos necesarios para dar cumplimiento al ideal de autonomia de la persona.
La autora propone una lista de capacidades bésicas mutuamente dependientes
para el desarrollo de la persona moral auténoma que incluye entre otras: el ser
capaz de vivir hasta el fin de la vida lo mejor posible (no morir prematuramen-
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te 0 no quedar reducido en sus posibilidades); ser capaz de estar libre de enfer-
medades evitables; ser capaz de alimentarse adecuadamente; ser capaz de po-
seer una vivienda digna, etc.. Especificamente, el derecho a la atencién de la sa-
lud se afirma derivandolo del principio de autonomia y del segundo principio
de Rawls.

Vidiella logra una aproximacién a los temas de justicia y de defensa de cier-
tos derechos que no desatiende las realidades de las sociedades con democra-
cias menos avanzadas o inexistentes, buscando rescatar en el sentido de huma-
nidad heredado de Kant, una concepcién del sujeto que incluye su intrinseca
capacidad de actuar y reclamar en el &mbito social y la necesidad de desarrollo
de esa capacidad global como condicién sine qua non.

Su propuesta en materia distributiva se ajusta a criterios que apuntan en li-
neas generales a centrar el tema en los desarrollos y no en la distribucién de
bienes, y por esto, incorpora las nociones de capacidades y funcionamientos pa-
ra enmarcar esos desarrollos. Al estipular una nocién de persona madura —que
es la capaz de hacer uso efectivo de sus derechos y articular demandas en el
admbito social- establece el criterio que fija el contenido de esas capacidades.
Con la nocién de capacidades basicas, por un lado, logra sensibilidad a la hora
de atender las diferencias individuales para transformar las cuotas de bienes en
bienestar, y por otro lado, logra definir las necesidades en funcién del conjunto
basico de las mismas diferencidndolas de las preferencias individuales, mérito
no menor a la hora de fundamentar derechos o criterios distributivos.

El engranaje argumental que propone la autora no sélo logra defender y
fundamentar el derecho a la salud sino que sienta las bases para la defensa de
otros derechos positivos que se corresponden con las capacidades definidas co-
mo bésicas sin las cuales es imposible devenir una persona madura.

Claudia de la Sierra
Universidad de la Repiiblica Oriental del Uruguay

Jaime de Salas y Félix Martin (compiladores), David Hume, Perspectivas sobre su
obra. Madrid, Editorial Complutense, 1998, 254 pp.

Este volumen retdne, en su mayor parte, una serie de trabajos presentados
en la Universidad Complutense de Madrid, con ocasién de un encuentro en el
que colaboraron estudiosos de la filosofia y de Ia literatura, con el propésito de
responder con sus respectivas investigaciones al interés creciente por la obra de
David Hume, desde una visién interdisciplinaria. Completan la mencionada
publicacién algunos articulos de especialistas de otras universidades. Se exami-
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nan en €l, junto con los temas humeanos més tratados de teorfa del conocimien-
to y epistemologia, otros referentes a ética, estética y religién. La obra en su
conjunto subraya las razones que desde nuestra propia circunstancia justifican
tal examen.

Dentro del grupo de trabajos dedicados a la teorfa del conocimiento, el arti-
culo de Sergio Rdbade Romeo, “Hume, filésofo de la vida ordinaria: sentir y
creer”, ilustra la novedad del pensamiento de Hume respecto de la tradicién ra-
cionalista precedente, asi como su especificidad respecto del apriorismo kantia-
no, a través del andlisis del concepto de creencia. El autor encuentra que la ori-
ginalidad del filésofo escocés radica en su interés por temas atipicos en la
historia de la filosoffa, como lo es el de la vida del hombre comun, o por temas
habitualmente desvalorizados, como 1o es el de las pasiones. Esto imprime a la
posicién del filésofo estudiado, en opinién de Rébade Romeo, una actualidad
que estima debe ser permanente, “si la filosofia no quiere seguir agrandando la
sima que la separa de la vida ordinaria del hombre que, explicita o implicita-
mente, necesita aclararse sobre su conducta cognoscitiva del dia a dia”. Com-
pletan esta parte de la obra un articulo de José A. Guerrero del Amo, sobre “El
escepticismo de Hume”; otro de Maria J. Montes acerca de las “Interpretaciones
contempordneas de la filosoffa de Hume en Espaiia” y el articulo de Carlos Me-
llizo sobre “Creencia orteguiana y Belief humeana”.

Sobre el pensamiento de Hume en torno a la religién escriben Jaime de Sa-
las y Gerardo Lépez Sastre. El articulo del primero, “La religién de un ilustra-
do”, se centra en los Didlogos sobre I religién natural, obra que, en relacién con el
propdsito del articulo (manifestar las creencias —en sentido orteguiano: “los pre-
supuestos tacitos que orientan y subyacen a teorias explicitas”-) y por su carac-
ter literario, permite “una mayor precisién”. Segun de Salas, las creencias ope-
rantes en ellos constituyen los componentes de lo que denomina “la religién de
un ilustrado”: “una confianza activa en la propia naturaleza y, en la medida en
que se dan virtudes artificiales, en el propio mundo histérico”. Puede sefialarse
que la interpretacién sugerida depende de que aceptemos algunas de sus
“creencias”, principalmente la confianza en que Hume se exprese directamente
a través del personaje de Filén. Si bien no faltan argumentos que avalen estos
supuestos, tampoco estan exentos de dificultades. Menciono brevemente una:
tal vez las creencias relevadas sean las que se manifiestan por boca de Filén (y
digo tal vez porque habria que desconocer todo lo que este personaje dice, en-
faticamente, sobre el problema del mal natural y moral), pero en la obra consi-
derada como un todo se expresa también una creencia en la persistencia del
problema religioso a pesar de la incapacidad de la razén para resolverlo.

El articulo de Gerardo Lopez Sastre, titulado “Una réplica de Henry Home
(Lord Kames) a la Historia natural de la religion de David Hume”, contrapone
dos respuestas del pensamiento ilustrado a la pregunta por el origen de la reli-
gion. Una de ellas, la de Hume, plantea el desafio de enfocar la religién exclusi-
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vamente a la luz de la historia de los seres humanos, tratando de descubrir en
ella las regularidades constitutivas de su naturaleza, de acuerdo al programa
del filésofo escocés de elaborar una ciencia que hiciera de ella su objeto. La otra,
la de Henry Home, acepta ese desafio y despliega una .h_lstorla de l/a }lluman{dad
cuya culminacién es la verdadera religién. A propdsito de esta ultlm-a), Loépez
Sastre sefiala que, si bien merecié en su momento una buena recepcién en el
ambiente intelectual y una consideracién irénica pero re.:spe_tuosa de Hume, no
logré convencerlo, como se pone de manifiesto en las ob]ec1~ones que le hace en
los Didlogos sobre la religion natural. Puesto que, como se sep’ala en una nota, se
ha querido ver en el personaje de Cleantes una repre.sen.tflcwn de la postura c.le
Henry Home, me atreveria a agregar que Hume le rindi6 N0 escaso homer\a]?,
al considerar su planteo como una creencia que no compartia, pero que merecia

" ser tenida en cuenta. Lopez Sastre destaca la valoracién positiva que el progre-

so cientifico y social, as{ como el desarrollo moral y cultural, tifenen enla pos.t}l-
ra de Home. Fllo resulta por demds interesante en tanto matiza la evaluacién
corriente de la Tlustracién que ve en ésta un momento de la historia de la cultu-
ra abiertamente opuesto a la religion.

Los articulos dedicados a ética giran en torno a la relacién entre “Hume y la
ética contempordnea” (José L. Tasset); Ia teorfa de Hume/acerca de los Yalqrgs
(Susana Maidana: “Btica y estética son lo mismo”); la teoria acerca de la ]gstmla
(José M. Bermudo) y la relacion entre la vida emocional ht'lmana y ’s:u dimen-
sién moral (Margarita Costa: “Virtudes y pasiones en David Hume"). En”este
dltimo, su autora presenta los rasgos fundamentales de lo que llama una mo-
ral del sentimiento”, esto es: una concepcion de la vida ética enraizada en la vi-
da emocional, en contraposicién con las concepciones racionalistas predomi-
nantes. Del recorrido surgen dos interrogantes: el de una demarcacié'n erlltFe las
instancias psicoldgicas y la dimension ética y el de la tensién entre el mdlvxdl.?a—
lismo y la sociabilidad. Respecto del primero de es‘tos problemas, Margarita
Costa destaca el papel de la simpatfa que, al mismo tiempo que esFablece la ar-
ticulacién entre las dos dimensiones, impide la disolucién de la vida moral‘en
el dmbito subjetivo de las pasiones. Y en cuanto al s.egundo, l.a iutora exa’mma
la especificidad de la resoluciéon que Hume da a dicha oposicién a través del
utilitarismo.

El volumen se completa con cuatro trabajos sobre la estética de HurrEe y e.l
analisis literario de algunas de sus obras menos comentadas. Isabel Duran Glj
ménez-Rico escribe sobre “Hume y la tradicién autobiogréfica”; Maria Elésegui
Ibraso sobre la valoracién de Hume de “las mujeres como los mejores jueces li-
terarios”; Marfa Larsen enfoca la teorfa y préctica del género ensayist/ic‘o en el
siglo de Hume, a través del andlisis de un nlimero de sus ensayos y Félix Mar-
tin examina las ideas de Hume sobre el gusto en el contexto de un debate entre
subjetivismo y objetivismo. .

En sintesis, en el volumen que comentamos, los estudiosos de Hume y la
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Ilustracién encontraran una actualizacién de la bibliografia dedicada a este fil6-

sofo y perfodo que tiene la particularidad de ampliar los temas y textos tradi-
cionalmente estudiados.

Martha Rodriguez Bustamante
Universidad de Buenos Aires

A. Brancacci (a cura di), La filosofia in etd imperiale. Le scuole e le tradizioni filosofi-
che, Napoli, Bibliopolis, 2000, 326 pp.

El presente estudio agrupa las comunicaciones presentadas en un coloquio
organizado en junio de 1999 por la cétedra de Historia de la Filosofia Antigua
de la Universidad Tor Vergata de Roma y extiende su eje de interés en torno a
la edad imperial, dejando en claro por su posicionamiento que la filosoffa anti-
gua no termina virtualmente con Aristételes, ni mucho menos con el fin de la
época helenistica. Como Brancacci advierte en el prefacio, el periodo tiene su
peso propio, caracterizado por el reflorecer de las grandes escuelas luego de
una época de opacidad, por la fecunda circulacién de textos y papiros filoséfi-
cos, por el desvanecerse de la supremacia de la escuela estoica, con la conse-
cuente refundacién sobre nuevas bases de la tradicién platénica y aristotélica,
por la emergencia de formas marginales de filosofia como el comentario exegé-
tico, por la produccién y codificacién de la retérica, por la intercomunicacién y
difusién de saberes anteriormente soterrados, ligados a culturas periféricas.

En cuanto al andlisis especifico de las ponencias, dos personalidades consa-
gradas del émbito italiano dedican su atencién a Alejandro de Afrodisia: E. Ber-
ti examina el enfoque alejandrino del problema del movimiento del cielo, apo-
yando la hipétesis de que este filésofo imperial constituye el iniciador de la
perspectiva deista-creacionista de lectura de la fisica y cosmologia aristotélicas,
mientras que M. Isnardi Parente se aboca a la cuestién de la autenticidad y legi-
timidad de la exégesis que Alejandro hace del Perf ti agathoil de Aristételes,
obra de juventud dominada por la problemética en torno a la idea de Bien.

A nuestro entender, las participaciones mas interesantes, aquellas sobre
las que nos detendremos a continuacién, corren por cuenta de A. Brancacci, B.
Centrone y F. Ferrari. Los dos tltimos tratan problemas relativos a tradiciones
intelectuales y operaciones hermenéuticas. Centrone se pregunta por el criterio
de demarcaci6n del neopitagorismo de los primeros siglos del imperio, dando
cuenta de la dificultad de tratar este problema debido a la ausencia de una es-
cuela institucionalizada y de una ortodoxia doctrinal fijada, ademds del carécter
acusmdtico y comunitario de las asociaciones filoséficas pitagéricas, organiza-
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das como cofradias de fuerte tinte religioso que adherfan y practicaban un de-
terminado género (filoséfico) de vida. Desde esta perspectiva, para dotar de
precisién historiogréfica a la categoria de neopitagorismo, el autor considera
que debe poner entre paréntesis la interseccién con el platonismo y revisitar el
problema de la continuidad entre viejo y nuevo pitagorismo, ademds de abo-
carse a desmontar el falso dilema (originado y articulado en una vulgata
pitagoérica transfigurada por la tradicién platénica) que opone el bivs y la philo-
sophia, la comunidad de matices escatolégicos y la escuela filoséfica propiamen-
te dicha: el pitagorismo difiere radicalmente de la Academia en la flexibilidad
de su organizacién y en la débil linea de separacién entre vida comunitaria y fi-
losoffa, y solamente pensando desde esta diferencia es que, segtin Centrone, po-
demos entender adecuadamente los rasgos propios de esta corriente de pensa-
miento.

Por su parte, Ferrari aborda las exégesis matemdticas del Timeo. A su enten-
der, éste es un didlogo central para comprender el perfodo, ya que figura entre
los textos mds leidos y comentados, con una influencia que atraveso las fronte-
ras entre las tradiciones intelectuales. Buscando rastrear las apropiaciones del
texto platénico por parte de cientificos especializados, Ferrari se opone a la lec-
tura de P. Hadot, que sitda la hermenéutica imperial en el plano del mero “ejer-
cicio espiritual”: su hipétesis es que el Timeo fue considerado fuente de un saber
vivo y legitimo, que podia ser completado y actualizado pero que en sustancia
era susceptible de una asimilacién por parte de algunas disciplinas cientificas
particulares como, en este caso, la matemdtica y la astronomia. Es importante
destacar que la contribucion de M. Vegetti, en la misma linea argumentativa,
transita por la critica de Galeno al Timeo, evidenciando que la funcién de dicha
critica era concebida como una purificacién del texto en cuanto a sus aspectos
opinables, intitiles o cientificamente erréneos para integrarlo a un corpus doctri-
nal vertebrado por el hilo conductor hipocratico y con el determinante agrega-
do de materiales aristotélicos. La hipotesis general que enmarca la exposicién
de Ferrari es que la actividad filoséfica en los primeros siglos del imperio fue
vivida por sus mismos protagonistas en términos de exégesis de los escritos
platénicos, y como caso paradigmético es mencionado Plotino, quien concibié
el nticleo de su propio sistema como una interpretacién de los escritos del fil6-
sofo académico. El status de la filosoffa imperial, entonces, es esencialmente
hermenéutico, y es asi que adquiere una relevancia especifica en este perjodo el
comentario textual (kypdmnema), modalidad privilegiada en que se manifesté la
préctica exegética. ’

Pero la contribucion més sugestiva de la presente compilacién es la de Bran-
cacci, centrada sobre la figura de Enomao de Gadara. Adscripto a la tradicién
cinica, este pensador imperial apunté a una refundacién.doctrinal del cinismo
que lograra superar la dicotomia entre los lineamientos divergentes de Didge-
nes y Antistenes y que consiguiera despegarse a la vez de las reescrituras y asi-
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milaciones estoicas. Enomao localiza su proyecto de repensamiento del cinismo
en el terreno de una original y renovada concepcién de la libertad, rescatdndo-
la de las vanificaciones y debilitamientos por el influjo de la méntica y del con-
cepto estoico de destino.

En polémica contra Demdcrito y Crisipo, y resignificando la metifora del
teatro del mundo, con la cual los determinismos suelen fundamentar la hetero-
nomia ontolégica del hombre, Enomao dice “;no ves que del drama nosotros
somos los actores?” (fr. 113). Luego de reactivar la nocién cinica de k_rios, la en-
laza con el componente activo de la boiilesis: por decisién propia somos sefiores
de nuestro destino. En este contexto, reelaborar la idea de libertad implica pen-
sarla en términos de potencia (dfnamis), que denota una capacidad (exousiz) in-
trinseca, una energia y una fuerza que se realiza rompiendo la concatenacién fi-
jamente establecida de los episodios del mundo.

A partir de la discusién con un adivino que dice poder conocer las conse-
cuencias tltimas de las acciones humanas, Enomao afirma que el encadena-
miento de la realidad no es definitivo sino inestable, dado que el hombre tiene
la potencia de modificar continuamente el entramado, de modo tal que cada
punto de cruce de la red de los eventos puede desviarse y, por obra humana,
dar inicio a un nuevo curso de accién.

Se opera asf una disrupcién en la tradicién cinica, dentro de la que la libertad
del hombre se habfa resuelto siempre en una instancia interior, exclusivamente
ética, como dentro de una ciudadela privilegiada e inexpugnable, a salvo de los
asaltos del mundo circundante: el sabio cinico posefa la libertad en términos de
independencia de la exterioridad, por lo demés siempre en torno a la érbita con-
ceptual del intelectualismo ético socrético. Neutralizando el omnipotente desti-
no estoico, Enomao de Gadara, segtin la lectura y reconstruccién que de él hace
Brancacci, difuminé a la vez el limite que apresaba a la nocién cinica de libertad
interior, entendiéndola ahora como expansién, contagio y produccién de lo nue-
vo, fundamentando asf el despliegue de la interioridad maés alld del si mismo y
la incidencia humana en la recreacién constante de las articulaciones de lo real.

Quizés no se trate de un defecto propio de esta contribucién en particular,
pero los aportes reunidos en el libro, de dificil acceso para los lectores no inicia-
dos en el campo de las convenciones académicas de la filosofia antigua, presen-
tan caracteristicas dispares y su nivel resulta desparejo. Por lo demds, no hay
un hilo conductor claro, mas alld de la afinidad cronolégica (que tampoco es
trabajada ni contextualizada adecuadamente), que los enlace entre s y armoni-
ce la excesiva acotacion de algunos con la relativa generalidad de otros. La ra-
z6n de fondo que podria dar cuenta de estos puntos parcialmente conflictivos
debe buscarse, quizds, en el relativamente precario estado del conocimiento fi-
losofico sobre el perfodo, que no permite atin generalizaciones fundadas, reco-
rridos a gran escala o contextualizaciones que vayan més alld de una mera ubi-
cacion en las coordenadas del tiempo. A pesar de estos detalles, puede
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afirmarse que trabajos como éste constituyen sin duda fundamentales estimulos
para profundizar y complejizar la investigacién sobre el periodo.

Gabriel Livov
Universidad de Buenos Aires

Agustin Ferraro, La ética del positivismo juridico, Buenos Aires, EUDEBA, 2000,
238 pp.

Agustin Ferraro se detiene, en la primera parte de su libro, en la filosoffa de
Hermann Cohen, analizando cuestiones tales como la teoria de un conocimien-
to sin sujeto, el método de deduccién trascendental en el &mbito de la filosoffa
tedrica y préctica, y su aplicacién a la deduccién de la autoconciencia, la perso-
na juridica y la idea de una sociedad cooperativa. En la segunda parte se centra
en los elementos de la filosofia de Cohen que Kelsen ha incorporado a su teorfa,
en particular la tesis de la identidad entre Estado y derecho, el método de fun-
damentacién trascendental del derecho, la idea de una intersubjetividad como
constituyente a priori del derecho, y la subordinacién del derecho estatal al de-
recho internacional.

Contra interpretaciones tales como las de E. Winter, C. Miiller, H. Holzhey
y S, Paulson, Ferraro se propone demostrar la tesis de que la ética de Hermann
Cohen ha influido profundamente sobre la teorfa pura del derecho de Hans
Kelsen, tanto en la adopcién de su método como de los contenidos sustantivos
de su ética. Esta hipoétesis le permite, a su vez, entender a la teorfa de Kelsen a
la luz de la de Cohen, determinando los contenidos valorativos y normativos
dejados de lado por las interpretaciones mas recientes.

Kelsen ha sido entendido como un positivista o empirista 16gico en el dmbi-
to de la ética, por ejemplo, por O. Hoffe. Esto es, se afirma que sélo aceptaria
verdades juridicas empiricas o analiticas, y rechazarfa las normativas y valora-
tivas como no-cientificas.

Uno de los méritos del libro consiste en ocuparse de la teorfa de Hermann
Cohen, autor olvidado luego de la Segunda Guerra Mundial y poco estudiado
en nuestro medio, por lo cual me detendré brevemente en él. El olvido que ha
sufrido la obra de Cohen no puede mas que provocar desconcierto, en tanto
que ha sido un referente ineludible en el debate filoséfico de la Alemania ante-
rior a la Primera Guerra Mundial y formé discipulos de la talla de Paul Natorp
y Ernst Cassirer, quienes efectivamente influyeron en parte de la filosoffa del si-
glo XX. Como sefiala E. Winter, atin en 1980, en pleno renacimiento de los estu-
dios sobre neokantismo, y halldndose ya en curso la edicién de las obras com-
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pletas de Cohen, resultaba dificil encontrar sus libros en Alemania. Ferraro ha
contribuido a rescatar esta obra del olvido a través de un estudio exhaustivo de
las fuentes y un anglisis pormenorizado de discusiones importantes que han
surgido entre los comentaristas en torno a puntos fundamentales de su filosoffa
terica y préctica. El libro proporciona al lector un panorama actualizado de los
estudios actuales sobre Cohen Yy constituye un aporte muy significativo a su
avance, rectificando no pocos errores en la lectura y comprensién de su teorfa.

El autor del libro que nos Ocupa interpreta la fundamentacién trascendental
de la filosofia de Cohen como una teorfa del conocimiento sin sujeto. El pensa-
dor de Marburg critica a la filosofia trascendental de Kant, porque parte del
analisis de las facultades de conocimiento del sujeto, cayendo en el psicologis-
mo, aunque postule un sujeto trascendental. Y se separa claramente de la teoria
de Kant al partir del factum objetivo de la ciencia, buscando sus presupuestos
trascendentales y metodologia.

La autonomia y legalidad del pensamiento le han permitido a Cohen funda-
mentar también trascendentalmente la ética. Ferraro parte de esta interpreta-
ci6n de la postura de Cohen, centrada en el uso del método trascendental para
fundamentar a la ética a partir del derecho y descubrir las condiciones de posi-
bilidad de este dltimo a partir de las categorias de aquella. Sin embargo, es el
derecho quien otorgaria realidad efectiva a los conceptos de la ética. Luego pro-
cede a criticar algunas interpretaciones de la ética coheniana que tienen como
comin denominador el olvido de la importancia y el rol que el filésofo de Mar-
burg otorga al método trascendental.

Nuestro autor se opone a la interpretacion de E. Winter de la ética de Cohen
como una doctrina iusnaturalista, porque piensa que este estudioso no toma en
consideracién el método de deduccién trascendental de Cohen y pretende que
los contenidos de la ética se deducen de los contenidos generativos de la ciencia
juridica. También critica la lectura que hace C. Miiller, quien considera Ia pos-
tura de Cohen, en tltima instancia, como netamente positivista, vinculando al
derecho con la ética en la medida en que aquél tiene una tendencia inmanente a
la eticidad. Como sefiala Ferraro, esta interpretacién es incorrecta no s6lo en
virtud de lo que Cohen dice porque separa claramente la ética de la eticidad,
otorgando la razén a Kant contra Hegel sino que también lo es en virtud de lo
que Cohen hace, esto es, del método de deduccién trascendental de 1a ética que
implementa a partir del factum del derecho.

Otra lectura de Cohen que nuestro autor rechaza porque desconoce la fun-
cién que cumple el método trascendental, es la de P. Schmid, quien oscila entre
una interpretacién de la ética como el mero anlisis conceptual de las condicio-
nes de posibilidad del derecho y como una disciplina independiente del dere-
cho cuyos objetos tienen tanta realidad como éste. En la primera lectura, la éti-
ca queda despojada de toda funcién de fundamentacién trascendental a partir
del derecho, imposibilitindose asi la critica de la razén pura practica; y,enla
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segunda, el derecho no puede dotar de realidad a los conceptos dc? ladétlca, ta-
rea que le es asignada efectivamente por Cohen en ?1 seno de su método. ol

En relacién con este debate, es interesante el analisis qug hace Ferrar.o eda
aplicacién del método trascendental para deducir .10§ gontenldos sustalntl.xiosd ?
la ética, partiendo de la concepcidn de 1;? intersub]eflwdad como la relacién de
sujeto con la universalidad de la humamd‘ad a través del otro. 5 tental

Asimismo, el autor reconstruye minuciosamente la 'decflulcmon trascen den a
de la autoconciencia a partir del concepto de persona ]'uru%ma que sle fur; a er}
la figura legal del contrato. Y también anahga las implicaciones dgl a taudocgg_
ciencia en la idea de una sociedad cooperativa y la p_r/opuest.a socialista <: >
hen, la cual surge de la interpretacién de la formt‘xlacmn’ de'l imperativo categd
rico kantiano de tratar a la humanidad como un flI:l en s{ mismo.

En suma, se trata de un libro serio, original y bien documentado.

Héctor Arrese Igor
Universidad Nacional de La Plata

Alvaro Lépez Fernandez, Conciencia y juicio en Kant. Puerto Rico, Universidad
de Puerto Rico, 1998. XVIII + 799 pp.

El propésito expreso del profesor Alva;o Lopez Fernandez es exlfor:.er la Cf{l{;
losofia kantiana tedrica siguiendo, como hilo conductor, _la doc{trm?/ an' iana °
los diversos tipos de juicios. En palabras del autor., la 1n.ves‘t1ga.c1on ciuelne I(’)i_
objeto “el estudio abarcador de las variad}a§ expresiones judicativas de la cda_
ciencia prototedrica y de la conciencia teérica en sus dwers?s formas (.esene o
les” (pags. 1y 2). Gran parte del contenido d.el libro f‘.'le. publicado previam e
en forma de articulos, en revistas de reconocido p‘restlgxo. En esta resefia proc; -
raremos, en primer lugar, dar no’cicizz1 del cclzolnterudo clle la obra, para presenta

ervaciones criticas de indole general. w

lue%;?jg lllef;a;;ncei)'zfes,taciones de la que él llama.“conciencia prototeé.rlca coloc,a
el autor a las representaciones de espacio y de tiempo. I.En lc?s.c,ios primeros ce;(}:;_
tulos examina largamente las tesis kantianas §obFe la intuicién pglra yt sus or
mas, y las compara con las concepciones de Leibniz y dg Newton. i au otr ;n "
preta la Estética transcendental como un proyecto mconc.luso., ed 011 o 0%1 i
considera, a la vez, que la Estética “tiene por objeto la determinacion de la ver ar
dera naturaleza del espacio y del tiempo” (p. 19). Ello /condjuce ala preg';urlltalpo
el rango ontoldgico del espacio; pregunda a la que e§ta ded1‘cad.o el cal:l);xtu oir;'ler

El juicio “yo pienso” es tema de los cuatro caP1tulos s1gu1ente?‘ nlpri mer
término el profesor Lépez Ferndndez procura ubicarlo dentro de las clas
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ciones kantianas de los juicios, para compararlo enseguida con el cogifo cartesia-
no. Destaca, justificadamente, las fundamentales diferencias del cogito kantiano
y el cartesiano, y analiza cuidadosamente diversos aspectos de éste tltimo. En
el capitulo sexto introduce su distincién de un “yo pienso” epistémico y un “yo
pienso” ontoldgico-factico.

Extensas y minuciosas consideraciones se dedican a los juicios de percep-
cién y de experiencia (capitulos 8, 9 y 10). Esta distincién se pone en relacién
con la de juicios sintéticos a priori y a posteriori; con ello se obtiene una vincu-
lacién de los juicios de experiencia con ciertas estructuras de la observacién
cientifica, y en especial con la filosoffa de la naturaleza de Francis bacon (cap.
10). La Deduccién transcendental forma el tema del capftulo 11. El autor trata
este tema primero en general, para luego concentrar la atencién en algunos sub-
temas, como la unidad sintética originaria de la apercepcién, y nuevamente el
concepto de “yo pienso”, ya examinado en capitulos anteriores.

En el capitulo 12 el autor se refiere al idealismo transcendental y a otras va-
riantes de idealismo y de realismo. El mismo tema se desarrolla en el cap. 13,
que trata también de diversos caminos argumentativos ante el problema de la
Deduccién transcendental. Aqui, y en el capitulo siguiente, el autor desarrolla
una problematica tesis acerca de sintesis originaria sensible, de la que hablare-
mos mds adelante. Todo esto lleva al profesor Lépez Ferndndez a volver sobre
temas ya tratados: “los diversos sentidos del espacio y del tiempo en Kant”son
considerados ahora en una nueva conexién, dentro de la Deduccién transcen-
dental.

La misma Deduccién es reconstruida en el capitulo 15 a partir del principio,
sostenido por el autor, de un enlace originario independiente de las categorias
(pag. 457).

La seccién final de la obra (capitulos 16 a 22) estudia las forms sintéticas a
priori de la conciencia tedrica. Para ello vuelve a tratar aspectos de la doctrina
kantiana del tiempo y del espacio. Pero el tema central de esta seccién lo cons-
tituye un pormenorizado examen de la naturaleza y las variedades de los jui-
cios. En conexi6n con tales variedades trata el autor otros temas como: esque-
matismo, el principio de las anticipaciones de la percepcién, la concepcién
kantiana de la filosoffa, y el principio de razén suficiente.

Tal el contenido de la obra. En general el autor pone de manifiesto, en toda
ella, un conocimiento amplio y detallado de la bibliografia clésica y reciente.
Discute las posiciones de los intérpretes mas destacados, y establece posiciones
propias.

El autor elabora algunos instrumentos conceptuales nuevos; entre ellos,
ademas del ya mencionado concepto de conciencia prototedrica, figuran los
conceptos de “yo pienso epistémico” y de “yo pienso ontolégico-factico”. Estos le
sirven para distinguir aspectos de la autoconciencia kantiana que dan lugar a
correspondientes formas de juicios. Asf procura alcanzar un nivel fundante res-
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pecto de la conciencia tedrica o conciencia categorial. Por desgracia, la introduc-
cién de tan numerosas construcciones conceptuales auxiliares no contribuye a
la claridad de la argumentacién.

Hay algunas opiniones del autor que no podemos compartir sin reparos. Se-
fialaremos, por ejemplo, su curiosa interpretacion de la intuicién como apercep-
cién pura u originaria: “En la cuarta oracién del § 16 de la Deduccion transcen-
dental sostiene Kant la extrafia tesis de que la intuicién no pertenece a la
sensibilidad (CRP B 132) Esta lectura, gramaticalmente correcta, del pasaje cita-
do, contiene ademds [...] otra tesis, igualmente extraria [...]. Se trata de la tesis
que identifica la infuicién que puede ser dada previamente a todo pensamiento,
con la apercepcién pura u originaria” (pdg. 48). Estas afirmaciones del autor se
basan en una manera singular de entender una frase de Critica de ln razén pura §
16, B 132: “Diese Vorstellung aber ist ein Actus der Spontaneitit, d. i. sie kann
nicht als zur Sinnlichkeit gehtrig angesehen werden. Ich nenne sie die reine Ap-
perzeption...” El profesor Lépez Fernandez traduce con un agregado interpreta-
tivo subrayado : “Esta representacion [sc. Ia intuicién] es, no obstante, un acto
de la espontaneidad, es decir, no puede considerarse como perteneciente a la sen-
sibilidad. La denomino apercepcién pura...” ( pag. 48, nota 3). Con ese agregado,
el profesor Lopez Ferndndez interpreta que la expresion “Esta representacion”
se refiere a la intuicién. Nos resulta més natural suponer que Kant entiende por
ella la representacion “yo pienso” mencionada pocas lineas antes, y que consti-
tuye el tema general del pérrafo.

Es también sorprendente la afirmacién del autor (pag. 420) de que no se le
da suficiente importancia a la doctrina kantiana del tiempo y del espacio como
intuicién pura: “Dicha doctrina se saca, de vez en cuando, del cofre histérico
que guarda los tesoros del ingenio filoséfico para compararla de paso con las
concepciones newtoniana y leibniciana del espacio y del tiempo, y luego vol-
verla a guardar, al quedar cumplida su funcién pedagégica de contraste.” No
concuerda esta afirmaci6n con nuestra experiencia de la bibliograffa, aunque
debemos reconocer que el autor la fundamenta en un examen de la literatura
reciente sobre el tema. Aqui es oportuno observar que si bien cita en la biblio-
grafia el comentario de Vaihinger, el profesor Lopez Fernandez no considera
expresamente, en los dos capitulos iniciales, las interpretaciones de este autor,
atin vigentes. Quiza habrian aportado impulsos provechosos al tratamiento de
los temas dela Estética transcendental.

El autor cree hallar una “unidad sintética temporal” (p4g. 431) que parece
ser “independiente de las diversas formas de la unidad sintética de las catego-
rias”. Este concepto nos resulta también de dificil comprension. Mediante él, el
profesor Lépez Fernédndez puede admitir unidades necesarias, sintéticas y obje-
tivas, en el espacio y en el tiempo: “De acuerdo con Kant la unidad de la con-
ciencia se encuentra en sintesis originaria en el espacio y en el tiempo” (pag.
436). La unidad objetiva de la conciencia “pertenece originariamente al espacio
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y al tiempo” (pag. 439). Todo esto opone un obstéculo dificilmente superable a
nuestro asentimiento; al igual que la desconcertante tesis de p. 439: “El concep-
to de una unidad originaria que pertenece al espacio y al tiempo y no a la sen-
sibilidad ni al entendimiento estd contenido en el concepto kantiano de una in-
tuicién formal”.

Estas doctrinas que no podemos llegar a entender plenamente; las numero-
sas construcciones conceptuales auxiliares de que hemos hablado ya; la estruc-
tura espiral de la argumentacién general del libro, que vuelve una y otra vez a
los temas ya tratados, para considerarlos en nuevos contextos, nos han hecho
dificil 1a lectura y azarosa la comprensién de lo escrito.

M. Caimi
Universidad de Buenos Aires

Susa}na Maidana, El papel terapéutico de la filosofia. Interpretacién y vigencia del pen-
samiento de David Hume, Tucuman, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
A Nacional de Tucumén, 1999, 179 pp.

Maidana parte, en este texto editado por la Facultad de Filosofia y Letras de
la Universidad de Tucumdn, del significado etimolégico de los términos “tera-
pia” y “enfermedad” o “crisis” para presentar la filosoffa de Hume. En tanto
actividad terapéutica la filosofia tiene el propdsito de “curar” los efectos de la
“mala filosoffa” consistentes en abstracciones innecesarias y supersticiones
mediante la critica o andlisis, y en tanto saber funda la “verdadera filosoffa” o
ciencia de la naturaleza humana valiéndose del modelo newtoniano de razo-
nar, esto es, por medio de la observacién y la experimentacién. Este esquema,
con las distinciones correspondientes, sera aplicado por la autora a todos los
dominio’s'del pensamiento de Hume: su epistemologia, psicologia, moral y en-
sayos criticos.

El escepticismo humeano media, segtin Maidana, en el cumplimiento del
doble propésito de la filosofia. La concepcién filoséfica de Hume estd basada en
este cardcter escéptico-terapéutico y éste es precisamente el rasgo que lo vincula
con las corrientes filosoficas contemporaneas que otorgan un papel fundamen-
tal a la accion terapéutica de la filosoffa como es el caso de Nietzsche y Witt-
genstein.

En la Parte I analiza y discute los t6picos de naturaleza epistemolégica, cen-
trales en el pensamiento del fil6sofo escocés, que se encuentran desarrollados
en el Tratado de la naturaleza humana y en La investigacion sobre el entendimiento
humano. Entiende que el desarrollo de estas cuestiones por parte de Hume cons-
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tituyen el antecedente de la revolucién copernicana de Kant al haber invertido
el objeto y método de la reflexién filoséfica. Examina también el concepto de
experiencia, concepto que no refiere s6lo a la teoria de las ideas sino a la activi-
dad de un sujeto que opera sobre el material sensible. El an4lisis de la idea de
conexién causal y las cuestiones dependientes de ella: la necesidad en el mundo
natural y social o moral, el determinismo y la nocién de libertad muestran, des-
de la perspectiva Maidana, la funcién del escepﬁcismo y el caracter terapéutico
de la filosofia.

La autora adhiere a las interpretaciones segtin las cuales la concepcién de
Hume es de base naturalista. Considera que ese enfoque proporciona al filéso-
fo la herramienta terapéutica por excelencia para purgar de vicios racionalistas
a la filosofia y asi fundar su ciencia de la naturaleza humana. En esta direccion
se encuentra también la defensa humeana del sentido comiin.

El carécter terapéutico del escepticismo humeano debe entenderse, segtin la
autora, como una tarea continuada de destruccién (de las absolutizaciones de la
razén) y construccién (de la ciencia de la naturaleza humana) por parte del filo-
sofo. Esta conclusién se desprende de las reflexiones Tratado, especificamente
de la Parte IV: Del escepticismo con respecto a la razén y Del escepticismo con respec-
to a los sentidos, y de la Investigacién, donde el escepticismo resulta del examen
de las facultades humanas de conocimiento, su alcance y limites.

En el terreno de las creencias morales estéticas y religiosas, desarrolladas en
los textos nombrados de Hume y en la Disertacién sobre las pasiones y los Ensa-
yos, tema de la Parte II de la obra que comentamos, el escepticismo cumple la
misma funcién terapéutica que en el anélisis de las facultades cognoscitivas, es-
to es, fija los limites de la razén. El enfoque naturalista y empirico de Hume se
encuentra también en la determinacién de la naturaleza de los juicios morales y
estéticos. Maidana argumenta eficazmente contra las objeciones de subjetivismo
o relativismo con que se suele estigmatizar el pensamiento de Hume en estos
temas.

En la esfera de las creencias politicas seglin Hume, es apremiante poner en
marcha el efecto liberador de la filosofia porque la influencia de la mala filoso-
fia y la supersticién pueden alterar el orden social. La autora analiza y articula
en forma coherente con las nociones que ha venido desarrollando los conceptos
correspondientes a esta area del pensamiento filosofico: el origen del gobierno,
el papel de la sociedad civil, los derechos individuales, etc.

Finalmente Maidana completa y justifica su tesis acerca de la vigencia actual
del pensamiento de Hume comparéndolo con el de Nietzsche y el de Wittgens-
tein, cuestién a'la que dedica la Parte III.

Respecto de la relacién de las ideas de Hume con el primero de los nombra-
dos la autora analiza una serie de lineas comunes de tendencias e intereses filo-
séficos entre las cuales se encuentran: la mision critica de la filosoffa, el rechazo
de la metafisica tradicional y la religién, la creencia de que el conocimiento de-
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be estar al servicio de las necesidades del hombre, el valor catértico del escepti-
cismo, la idea del yo, la anticipacién en ambos del fracaso de la razén ilustrada,
la revalorizacion de la experiencia, de la imaginacién, de los sentidos y de la pa-
sién por la vida y el poder del lenguaje.

El problema del lenguaje y el concepto de terapia encuentran su terreno
propio en el pensamiento de Wittgenstein. Maidana establece un paralelo entre
las cuestiones planteadas por este filésofo en los tres momentos que marcan la
evolucién de su pensamiento, la del Tractatus, la de los Cuadernos azul y marrén
y la de las Investigaciones filosdficas y algunos de los problemas centrales de la
reflexién de Hume, aunque aclara que no hay entre ambas concepciones una
correspondencia isomdérfica. As, en el primer momento se examina la analogia
entre la propuesta wittgensteiniana acerca del carécter referencial del lenguaje
con el cardcter empirico de la ciencia en Hume, en el segundo momento se
muestran los vinculos entre el ansia de generalidad a que hace referencia los
Cuadernos con el tema de la formaci6n de las ideas abstractas analizada por Hu-
me en la primera parte del Tratado. Finalmente, en el Wittgenstein de las Inves-
tigaciones filosdficas, la autora encuentra las semejanzas mas fuertes con la teorfa
de Hume, y es donde el primero formula los conceptos de enfermedad y tera-
pia en el conocimiento filoséfico y su concepcion préxica del lenguaje. Ambos
pensadores piensan que el lenguaje abstracto de la filosoffa 0 metafisica es una
enfermedad incurable, ven la necesidad de practicar la terapia filosofica a tra-
vés del escalpelo escéptico como una tarea permanente y proponen una versién
positiva del pensar filoséfico.

Maidana cierra su trabajo con un sumario de lo expuesto y conclusiones fi-

nales donde justifica la perspectiva terapéutica de la filosoffa. La autora presen-
ta una nutrida bibliografia especializada.

Maria Beatriz Contratti
Universidad de Buenos Aires
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